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1- Introducci6

Entenem per Filosofia Antiga el conjunt d'obres produides a la conca mediterrania, i en
concret a les cultures Hel-lénica i Romana, en el periode que abraca des de I'aparicio de les
primeres teories filosofiques, és a dir, cap a finals del segle VII aC, fins les obres produides al

darrer periode de I'lmperi Roma Occidental’, és a dir, cap a mitjans del segle V dC.
Aquesta llarga época es subdivideix, a la seva vegada, en diferents periodes:

- Filosofia presocratica:  Aquest periode comencaria a finals del segle VII aC, i
finalitza al segle V aC. Es caracteritza per la preocupacio per la Naturalesa, el seu origen, els
motius del seu canvi, la seva estructura...

- Filosofia classica: Aquest periode engloba els segles Vi IV aC? Trobem els autors
de més pes en la nostra cultura: Protagores, Socrates, Platé i Aristotil. A aquest periode
apareix la preocupacio per I'ésser huma com a tema filosofic: Etica, Politica, Psicologia ...
seran els principals temes d'aquesta epoca.

- Filosofia hel-lenistica: Aquest periode s'inicia amb la mort d'Alexandre el Gran (323
aC) i finalitza amb la batalla d'Actium (31 aC)®. No és una época brillant pel que fa a I'aparicié
de teories filosofiques originals, pero és, sense cap mena de dubte el periode més brillant de la
ciéncia grega i romana. Els principals corrents filosofics que troben sén: I'estoicisme,
I'epicureisme i I'escepticisme, a més dels continuadors dels corrents nascuts a I'época anterior:
platonisme i aristotelisme.

- Filosofia romana: Es tracta del darrer, i més llarg, periode de la cultura antiga que es
desenvolupa al llarg de I'lmperi Roma. La producci6 filosofica d'aquesta eépoca es centra en dos
eixos:

- per una banda trobem l'evolucié del pensament grec, fonamentalment
I'estoicisme (Séneca, Marc Aureli...) i el neoplatonisme (Ploti).
- d'altra banda apareix una visié del mén nova, el Cristianisme, que s'inserira en

la cultura romana amb autors com Pau de Tars i Agusti d'Hipona.

Obviament, no estudiarem totes aquestes etapes de forma exhaustiva, ni tan sols les

estudiarem totes, siné que ens centrarem en els autors que ens mana el programa: Plato,

1 Al segle IV dC. I''mperi Roma es va dividir en dugarts: Occidental (amb capital a Roma) i Oriental
(amb capital a Bizanci, després anomenada Constgfai i, actualment, Istanbul). L'imperi Occidental
és envait al segle V dC. pero l'oriental és ungmméa militar, econdmica i cultural a la Mediteligan
Oriental i el Proxim Orient fins al segle XV, que énvait pels turcs.

2 Aquest periode coincideix, per tant, amb la imfaleid i crisi de la democracia a Atenes.

% El periode Hel-lenistic es defineix com la traidsientre la desintegracié de I'lmperi Alexandrfi |
instauracio de I'lmperi Roma.



Aristotil i Epicur , i estudiarem la resta només en tant que ens facilitin la comprensié d'aquests
autors.
Aixi doncs, en centrarem en autors grecs i, per tant caldra una visié general de la cultura grega

antiga per tal de comprendre millor el pensament d'aquests autors.

2- La Grécia Antiga

La intencié d'aquest apartat és donar a conéixer els elements culturals que afavoreixen

I'aparicié i desenvolupament del pensament filosofic.

El primer que hem de saber és que, al periode del que parlarem (del segle VIl al lll aC), el que
nosaltres coneixem com a Grécia®, en tant gue unitat politica, no existeix: els anomenats grecs
viuen a ciutats-estat (és a dir, politicament independents) que es distribueixen al llarg d'un
territori molt més ampli del que l'actual Republica Hel-lénica ocupa. Trobem ciutats habitades
per grecs, a més de la ubicacié actual, al llarg de la costa mediterrania de I'actual Turquia®, al
llarg de les costes del Mar Negre, al nord d'Africa, a lilla de Sicilia, de Corsega, el sud d'ltalia,

la costa mediterrania de Franca i d'Espanya.

Logicament, la importancia d'aquestes ciutats és variable i, aixi, trobem des de veritables
metropolis (com Atenes al llarg dels segles V i IV aC) fins a petites colonies comercials amb
poblacié poc estable. Ara bé, malgrat aquesta independéncia politica, els grecs es reconeixen
com a integrants d'una unitat cultural que els serveix com a referéncia identitaria i

discriminatoria: ells pertanyen a I'Hel-lade i la resta s6n barbars.
Podem mencionar algunes caracteristiques culturals especifiques dels membre de I'Hel-lade:

1- Una llengua (amb mudltiples variants dialectals): el grec antic. Diuen els especialistes
gue aquesta llengua facilita més que altres I'expressié de conceptes abstractes. En tot cas,
aquesta llengua té una gran importancia a molts nivells a l'antiguitat: a partir de finals del segle
IV aC, esdevé la llengua comercial de la Mediterrania oriental, és la llengua a la que es

tradueixen les principals obres antigues, des dels jeroglifics egipcis fins a la Biblia...

2- Una estructura religiosa : parlar d'una sola religié seria simplificar excessivament la
realitat. Les creences religioses gregues son el resultat de diferents tradicions, de variats
origens, que es van anar fusionant des del segon mil-leni aC. D'altra banda, no coneixem
directament els textos litirgics que constituirien la base d'aquestes creences, sind textos
literaris i filosofics dels quals podem inferir, amb dubtes, aquestes creences. Obviament, hem

de suposar que, de la mateixa manera que podem parlar de variants dialectals, els cultes

* Per dir-ho correctament, es tracta de la Republadénica.



religiosos grecs es multiplicarien en moltes variants sectaries, ara bé, es pot parlar de dos

corrents religiosos dominants:

- El corrent olimpic: anomenem aixi al conjunt de creences que semblen prou
establertes a partir del segle VIII aC. | sobre el que ens informen les principals obres literaries
de l'antiguitat grega®, i que habitualment anomenem "mitologia grega”. Com que aquesta
tradici6 és (o hauria de ser) prou coneguda de forma universal, caracteritzarem aquesta
religiositat des de dos aspectes d'especial importancia filosofica: el caracter politic d'aguesta
religiositat, en tant que cada ciutat té un déu protector i per tant es lliga el benestar general amb
el culte dels ciutadans; i la visid vitalista de la naturalesa humana, ja que des d'aquesta

religiositat no es considera positivament la vida de I'anima després de la mort del cos’.

- El corrent orfic: no es pot dir que es tracti d'un corrent religiés oposat a
I'anterior, sind d'una serie de practiques religioses en les que es desenvolupa una visio diferent
de I'home i la seva relaci6 amb la divinitat. Per tal d'establir una comparacié eficag, ens
centrarem en l'aspecte de I'anima humana: I'orfisme desenvolupa tota una serie de rituals i
normes de vida (vegetarianisme, abstinencies ...) que tenen com a objectiu la purificacio de
I'anima (contaminada pel cos) per tal que aquesta tingui un futur millor (sigui en la roda de les
reencarnacions, en un judici després de la mort ... hi ha mdltiples variants); per tant, a
diferéncia del tractament vitalista de la tradicio olimpica, aqui es considera que aquesta vida és
un prova a superar i, per tant, I'important és la vida de I'anima després de la mort del cos.
Aquestes practiques es troben en la religiositat grega més antiga, pero es desenvolupa un cert
orfisme militant (per oposicio a la religiositat olimpica oficial) a partir de la segona meitat del

segle VI aC.

Al marge d'aquestes variants, hi ha quelcom que és present a tota la religiositat grega: el
fatalisme . Més enlla de la relaci6 dels homes amb el déus concrets (que habitualment
simbolitzen forces de la naturalesa) els grecs creuen que el desti esta marcat. Es considera
que el futur (fins i tot el dels déus) esta escrit, de forma que és in(til qualsevol esforg individual
per eludir aquest desti. Aquest fatalisme té conseqliéncies a tots els ambits de la vida cultural
grega: la proliferacio d'oracles® (temples on la divinitat comunica el futur), el desenvolupament
de la tragédia® com a génere, i el determinisme de les teories filosofiques, és a dir, la conviccié

que tot el que s'esdevé a la naturalesa és inevitable i, per tant, no hi ha lloc per a l'atzar.

® Fem servir aqui els noms actuals d'aquests teésrjter afavorir la comprensio.

® Fonamentalment les obres d'Hesio@leogoniai Els treballs i els digsi Homer (La llfada i la
Odissea. En molts aspectes, ens centrarem en la visitehoa del tema.

"Veure HomerQdisseaX|,489-90.

8 El més famds i respectat és l'oracle de Delfosan suposava que Apol-lo es comunicava a través de
pitonissa.



3- Un model d'organitzacié politica : fins a mitjans del segle V aC la majoria de les
polis gregues tenen una organitzacié politica basada en l'existéncia de dues cambres de
govern: I'Assemblea i I'Areopag . La primera és una cambra a la que pot participar qualsevol
ciutada'® i que té un paper exclusivament consultiu; I'Aredpag, en canvi, és un consell al qual
només participa l'aristocracia i és la cambra que realment governa la ciutat. Cada ciutat tindra
les seves peculiaritats, i fins i tot trobarem tiranies esporadiques o que esdevenen hereditaries
algunes generacions pero, en general, els grecs rebutgen la monarquia, que consideren
caracteristica dels pobles barbars. Aquesta és una qiiestid6 molt important per entendre que
existeixi un pensament politic: no creuen que l'ordenacié politica depengui de la divinitat i que,

per tant, sigui immutable; saben que és quelcom que es pot modificar i millorar'.

Es podrien considerar molts altres aspectes que constituirien I'estructura de la cultura de la
Hel-lade (totes les manifestacions artistiques, activitats economiques ...) pero les mencionades
sén les més importants per a comprendre el pensament filosofic grec. Les quiestions culturals
gue no hem mencionat aqui, seran exposades quan siguin rellevants per comprendre el

pensament dels diferents autors.

° Recordem que, de forma elemental, la tragédiassryolupa al voltant d'un protagonista que vairfug
d'un desti que el cor li va recordant al llarg ‘dbrl. No hi ha sorpresa, el public, informat pml, cap
que la cosa acabara malament, és a dir, que sfestema lluita impossible de véncer.

1% Ciutadans son els barons lliures (excloent, pet, @ones i esclaus) que pertanyen a alguna de les

families (tribus) fundacionals de la ciutat (aexclou els immigrants i els seus descendents, bdga
que els problemes actuals no son gaire origingksi).tant, la majoria de la poblacio real de laatinb
pot participar en la vida politica.

1 Hem de pensar que els estats contemporanis @dé&pee estem tractant (Egipte, Pérsia ...) solen

fonamentar les seves legislacions en la figuraalaléu i, per tant, en la immutabilitat de 'orghaitic.



3- Plat6

Platé (Atenes, 428-348 aC) no és, obviament, el primer fildsof grec tot i que, probablement,
sigui el més important. Per tal de tenir una idea aproximada de la importancia del seu
pensament és suficient pensar que va ser el mestre d'Aristotil, que va constituir la principal
influencia filosofica sobre els primers autors cristians, que la descoberta del seu pensament al
Renaixement va suposar una revolucié, que hi ha autors que el consideren un precedent de
Marx, que podem trobar fragments a les seves obres que ens fan pensar en les teories de
Freud, i finalment, que potser és dels pocs autors que han anat més enlla de I'estret cercle de
la minoria preocupada per la filosofia i ha arribat a I'ambit de la reflexi6 més quotidiana: la
identificacié gairebé instintiva d'allo que és bo amb allo que és bell, va trobar en Platé al seu
primer defensor teoric; per no parlar del concepte popular d'amor platonic que, tot i la
contaminacio cristiana, conté prou elements platdnics com per poder afirmar que actualment

encara hi ha qui sosté les teories de Platd, encara que no en sigui conscient.

Abans de comencar a exposar el pensament de Platé, farem un breu recorregut pels autors
gue d'una manera o altra, van exercir alguna influéncia o serveixen com a antecedent del seu
pensament. Agruparem aquests autors en dos blocs: els fildsofs presocratics i la filosofia de la

Sofistica.
3.1 Influéncies i antecedents.

a) Filosofia presocratica:  Tot i que Platé sembla coneixer tota la filosofia presocratica, ens
centrarem només en aquells autors que clarament van exercir una influéncia sobre el

pensament de Plato.

- El Pitagorisme: Aquest corrent filosofic i religiés va ser fundat per Pitagores (Samos
[b72, Crotona [¥96 aC). Es tractava d'una comunitat religiosa d'orientacié orfica i, per tant,
preocupats per la purificacié de I'anima. En aquest procés de purificacid, atorgaven una gran
importancia a I'estudi de les matematiques, ja que consideraven que aquestes expressaven allo
gue de permanent es pot trobar a aquest mon. Les relacions matematiques sén permanents, no
canvien com la resta de les coses, és a dir, sOn pures, eternes ... Aquestes caracteristiques de
les matematiques feien pensar als pitagorics en les caracteristiques de l'anima immortal i
d'aquelles regions de l'univers més allunyades de la Terra i dels processos de canvi, de
naixement i mort que en sén comuns. Per tant, els pitagorics van pensar que si estudiaven

matematiques, preparaven a l'anima per al seu allunyament del cos.

Aquest dualisme cos - anima, canvi - immutabilitat, Terra - Estels, impregna tot el pensament

pitagoric i qualsevol fenomen s'interpreta des d'aquest esquema. S'arriba a atorgar caracter



magic a determinades férmules matematiques, i fins i tot a caracteritzar eticament als nimeros

(l'infinit és dolent, l'unitat, en canvi, és bona ...).

Plat6 va incorporar al seu pensament aquest dualisme cos - anima, que va fer extensiu a tota la
realitat, va desenvolupar la concepcié orfica de l'anima (el coneixement també sera una

purificacié) i també va considerar molt important I'estudi de les matematiques™.

- Parmeénides: Aquest pensador (Elea [540-470 aC) és considerat com el més
important dels presocratics. De fet podem dir que els autors posteriors a Parménides el prenen
com a punt de partida i, de fet, intenten resoldre el problema que aquest va plantejar.
Parmeénides va plantejar una concepcio de la realitat (el ser) a partir de I'analisi logica de la
seglent afirmacio:

"All0 que és no pot no ser i allo que no és no pot ser.

Aquesta afirmacio, que no és res més que I'expressio del principi ldgic de no contradiccio, té
com a consequeéncia una concepcié de la realitat: només podem parlar d'allo que és (el Ser),
del qual sabem que no pot no ser, és a dir, el Ser només pot ser el que és, i per tant, tindra les
seglents caracteristiques: etern (no ha nascut i no pot morir), immobil, immutable, Unic,

continu, ple, homogeni i esféric.

Més enlla dels raonaments de Parmenides per deduir aquestes caracteristiques, ens interessa
comprendre el seu plantejament de forma global: Parménides esta afirmant la impossibilitat
racional del canvi. Si la realitat és tal i com la pensem de forma racional (i sembla que ni
Parmeénides ni cap altre grec, pot concebre una realitat no racional) aquesta ha de ser
immutable. Actualment plantejariem la possibilitat que el problema radica a la rad (si aquesta
no s'explica el canvi, potser és que la raé no és perfecta), pero caldran molts segles per arribar
a poder fer aquest plantejament. Parménides diu el que pot dir (amb una admirable
coheréencia): el canvi implica que allo que és passi a no ser, la rad em diu que alldo que és no
pot no ser, per tant, aquest canvi no és possible ... i fem un pas més: si els sentits m'informen

de I'existéncia d'aquests canvis, no puc fer res més que suposar que els sentits m'enganyen.

La importancia de Parménides es troba precisament en la radicalitat amb la que planteja un
dels temes vertebradors de la filosofia grega ( i pot ser de tota la historia de la filosofia): la
contradiccio irreconciliable entre rad i sentits. Platé, com d'altres autors contemporanis, va
considerar a Parménides com un model de coheréncia, i podem dir que el va seguir de prop

guan va descriure la realitat racional per excel-lencia, aixi les idees de Platé tindran les

2 Dju la tradici6 que a la fagana de I'Académias(ida filosofica fundada per Plato) figurava laisey
llegenda No entri aqui qui no sapiga de geometria



caracteristiques del Ser de Parmenides, aixi com podem dir que la seva teoria de la participacio

és un intent de conciliar el mén dels sentits amb el de la raé.

b) La Sofistica: Entenem per Sofistica un nou corrent de pensament predominant a Atenes al
llarg del segle Vi IV aC. Aquest corrent es caracteritza per un gir de la reflexié filosofica cap a
temes diferents a la filosofia de la naturalesa predominant fins a aquest moment. Els temes de
la sofistica s6n de caracter antropologic: el llenguatge, el coneixement, I'etica, la politica, la

religio ... Podem considerar que els motius d'aquest gir sén de dos tipus:

- La crisi de la filosofia de la naturalesa:  les tesis de Parmenides van marcar un punt
d'inflexi6 en la reflexié sobre la naturalesa, en tant que els autors posteriors intenten donar una
resposta al problema del Ser i el canvi, perd aquestes teories no resultaran gaire convincents ni
satisfactories. Socrates, per exemple, afirmara que és absurd preguntar-se per l'origen del

cosmos quan no sabem ben bé qué som nosaltres.

- Els canvis politics a Atenes: a partir de mitjans del segle V aC, la ciutat d'Atenes
esdevé una poténcia economica i militar i canvia la seva constitucido de forma que el govern
efectiu recau sobre I'Assemblea i es retallen considerablement les atribucions de I'Aredpag .
Dit d'una altra manera: s'instaura la democracia. Aquests canvis politics generen una crisi de
valors: fins el moment el bon ciutada era aquell que obeia les lleis dictades per aquells que per
naturalesa son els més aptes per al govern (per aix0 l'aristocracia és hereditaria); és a dir el
bon ciutada creu que el mén politic té un ordre natural i, per tant, les virtuts ciutadanes també
emanen de la naturalesa dels homes ... Obviament, a partir del moment en que es deixa de
considerar que l'aristocrata és el millor per al govern, ja no podem acceptar que les virtuts
derivin de la naturalesa de I'home i, per tant, haurem de considerar que existeix un altra font
d'aquestes virtuts. Plantegem el problema des d'una altra perspectiva: I'atenenc es troba de
sobte amb una organitzacié politica que no es basa en l'ordre natural i, ldgicament, aixo el
desorienta i creu necessari reflexionar per tal d'obtenir un nou ordre, uns nous valors i una nova

definicié de que és la virtut del bon ciutada.

La sofistica intentara donar resposta als problemes plantejats per la nova situacié politica.
Aquest corrent esta integrat per molts autors, als primers dels quals es va anomenar
genericament Sofistes (savis). Aquests primers sofistes eren intel-lectuals estrangers13 que
havien arribat a Atenes atrets per la seva riquesa™ i que es guanyen la vida com a professors
particulars dels fills de les families benestants. S6n professors de qualsevol cosa pero,

fonamentalment, de retorica (I'art de parlar convincentment en public); la retdrica ha pres una

13 Recordem que "estranger" vol dir que no era ciutidtenes, tot i que fos grec.

4 A mitjans del segle V aC i de resultes de les msefvictorioses) contra els perses, Atenes va ser
arrasada, per la qual cosa era una ciutat ricagEréeconstruir. Aixo explica la gran afluenciartstes,
filosofs i intel-lectuals en general, que trobektenes una ciutat que pot donar moltes oportunitats



gran importancia com a consequéencia de lactivitat assemblearia creixent gracies a la

democracia.

No tots els anomenats "sofistes" seran estrangers i no tots els autors que tracten els temes
propis de la sofistica poden ser considerats sofistes: Socrates seria un cas paradigmatic en
tant que tracta els mateixos temes que els sofistes, perd des d'una perspectiva completament

oposada.

Ens centrarem en el pensament de dos dels sofistes més coneguts i després parlarem de

Socrates.

Protagores d'Abdera ([(#481-[#01aC): es tracta d'un dels sofistes de més prestigi, amb una
gran influencia intel-lectual sobre els politics que van impulsar les reformes democratiquesls.

Podem reconstruir el seu pensament a partir de la seva senténcia més coneguda:
"L'home és la mesura de totes les coses."

Es a dir, 'home és el que determina el valor i el sentit (mesura) dels fets. Per tant, no podem
parlar d'una naturalesa que determini de forma absoluta qué és cada cosa, sind que aquest
valor depéen de la mesura (valoracid) que en faci 'home.

Aquesta postura en la que es nega el valor absolut de les coses, i s'afirma la seva dependéencia

relativa a I'nome, s'anomena relativisme . El relativisme de Protagores té dues vessants:

- Relativisme epistemologic:  Protagores afirma que no és possible un coneixement
absolut, sin6 que cada home incorpora les seves vivéncies i els seus interessos a la

interpretacio, relativa, dels fets.

- Relativisme moral: Consequientment amb [l'anterior, Protagores afirma la
impossibilitat de determinar de forma absoluta que és el bé o el mal. Protagores sostenia que
sobre qualsevol glestio moral, es podien sostenir dues postures oposades pero valides totes

dues, en tant que el bé o el mal és relatiu a la situacié de cada home.

Aquest relativisme de Protagores té una conseqiiéncia politica: en tant que és impossible
saber, per exemple, quina llei sera més justa de forma absoluta, la Unica justicia possible és la
que satisfaci els interessos de la majoria de la poblacié. Es a dir, segons Protagores no és que
la democracia ens condueixi a la veritat absoluta, siné que ens aproxima a una veritat més Uutil

0 més acceptable.
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Les lleis, per tant, no reprodueixen (no poden reproduir) I'ordre natural sind que les lleis s6n
una pura convencio, un acord entre els homes. |, en aquest sentit, el bon ciutada sera aquell
que sapiga acceptar aquesta situacio i participi activament, tot intentant convéncer als altres, en

la vida politica de la ciutat democratica.

Gorgies de Leontini (483-[B75 aC) va sostenir tesis més radicals que Protagores. Coneixem

poc de la seva obra, pero sembla que va afirmar:

"Res no existeix. Si existis alguna cosa, no podria ser coneguda, i si pogués ser

coneguda, no podria ser explicada als altres."

Obviament, aquesta afirmacié no pot ser interpretada literalment sense plantejar una greu
paradoxale, per tant, hem de creure que Gorgies vol expressar la dificultat per demostrar el ser
de les coses (i després de Parmenides no anava tan desorientat), per coneixer objectivament i
finalment, en tant que cada home coneix la seva realitat, la dificultat de poder transmetre

aquest coneixement.

De fet, sabem que Gorgies era un veritable virtuds de la retdrica (a part de la seva activitat com
a sofista, també va dur a terme tasques de diplomacia per a la seva ciutat) i, per tant, que era
molt conscient de com pot el llenguatge allunyar-se de la veritat i ser, malgrat tot, convincent:

raons que el fan ser poc ingenu pel que fa al coneixement i la seva comunicacio.

A aquesta postura de negaci6 radical de la possibilitat del coneixement i la seva comunicacio

s'anomena escepticisme , i troba en Gorgies al seu primer defensor.

Socrates (Atenes 470-399 aC): és el filosof que més influéncia va exercir sobre Platé i, per
tant, la tradicié li ha adjudicat juntament amb Plat6 i Aristotil un paper central en la filosofia
grega. Ara bé, en tant que es tracta d'algu important, cal que aprofundim una mica en aquesta

figura, tot i que aix0 implicara desmitificar una mica el que la tradicié ens ha transmes.

Evidentment, Socrates va ser algl que va influir profundament als seus contemporanis pero,
desgraciadament, sembla ser que Socrates creia que I'escriptura era un mal costum, perjudicial
per a l'exercici de la memoria, i, en consequeéncia, no va escriure res. Aixi doncs, el que sabem

de les teories de Socrates sempre és per fonts indirectes: Platé i Xenofont'’, que el van

!> parlem fonamentalment dRericles ((499-429 aC.) militar i politic atenenc que entre ahys 463 i
461 aC. va modificar la constitucié per dotar désmoder a I'Assemblea. Va protegir a intel-lestual
com el filosof Anaxagores.

16 Sj fos cert que és impossible comunicar el comee als altres, quin sentit té que Gorgies ens ho
comuniqui?

7 Atenes430-355 aC. Escriptor que, al marge de les obrégales a defensar la figura de Socrates, té
com a obra cabdal la descripcié d'una expedicitiané Pérsia Anabasis.
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coneixer personalment i van formar part del seu cercle de seguidors; Aristofanes™® | també
contemporani de Socrates i que el va considerar un sofista més; Aristotil que, sense haver-lo

conegut, recull la informacié de diverses fonts i fa una descripcié filosofica favorable ...

Si intentem, pero, fer-nos una idea del seu pensament a partir dels autors que afirmen ser
socratics la confusié creix encara més: a més de Platd, trobarem a Socrates mencionat per
esceptics, cinics i hedonistes com a mestre del seu corrent. Cal aclarir que aquests corrents no

nomeés sostenen teories diferents ... sin6 completament irreconciliables.

Per tant, mal que ens pesi, hem de concloure que no sabem qué pensava Socrates; com a molt
sabem quins pensaments li atribueixen altres autors. Obviament, ens cenyirem a la versié

platonica.

Es considera que les obres que Platdo va escriure els primers deu anys de produccio
intel-lectual, tenen com a objectiu transmetre el pensament de Socrates. Ens centrarem en

aquestes obres i, aixi, també coneixerem el pensament de joventut de Plato.

Segons Platd, Socrates es troba en oposicio al pensament dels sofistes: efectivament sosté,
com Protagores, que si demanem l'opini6 sobre un tema a diferents homes, aquests
expressaran diferents tesis sobre aquell mateix tema. Ara bé, Socrates pensa que si
aprofundim en les opinions d'aquests homes trobarem alguna petita part en la qual tothom esta
d'acord. Es a dir, la relativitat del coneixement i els valors morals és aparent i, si investiguem
correctament, trobarem indicis de l'existéncia de valors absoluts: valors amb els quals tothom

estara d'acord, que seran valids a qualsevol circumstancia, a qualsevol lloc, a qualsevol epoca.

Per tant, Socrates oposa al relativisme dels sofistes la confianca en I'existéncia de valors
absoluts; i sosté que el cami per a arribar a aquests valors li va indicar el déu Apol-lo per mitja
de la coneguda senténcia (inscrita a l'oracle de Delfos): "Coneix-te a tu mateix” Es a dir, no
hem de mirar fora, a les coses i amb els sentits, sind que hem de realitzar un coneixement
introspectiu, amb la rad, una recerca d'aquests valors que coneixem perd que no sabem que

coneixem.

El métode per a realitzar aquesta introspeccio és el dialeg, perd un dialeg guiat, ja que no és
facil dur a terme aquest coneixement d'un mateix. Socrates es presenta, doncs, com a guia en
'autoconeixement de forma que sempre afirmara no ser un mestre (que transmet uns
coneixements) siné simplement un guia per aquest descobriment. No oblidem que no es tracta
de trobar nous coneixements, sind de prendre consciencia d'aquells que ja tenim perd no

sabem que els tenim.

' Atenes, 445-386 aC. Probablement el més gran dogradl de la literatura grega classica. Va
caricaturitzar a Socrates a la seva comBtiantivols.
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Aquest dialeg esta estructurat en dos moments, que es defineixen per l'actitud que pren

Socrates: la ironia ila maiéutica.

La ironia és l'actitud d'ignorancia inicial que pren Socrates a l'inici del dialeg. Sobre qualsevol
tema, Socrates afirma no saber res ("Jo només sé que no sé res" ) per tal d'incitar als altres a
explicar els seus coneixements. Un cop fet aix0, Socrates interroga al seu contendent per tal de
demostrar que aquests coneixements son nomeés opinions superficials i contradictories.
L'objectiu d'aquesta fase del dialeg és que el contendent de Socrates admeti també la seva
ignorancia, ja que només des d'aquesta situacio de consciéncia de la ignorancia es pot admetre
un nou coneixement. Aqui pren un nou sentit la senténcia esmentada abans: reconéixer la

propia ignorancia és un grau de coneixement superior a ser ignorant i creure's savi.

La maiéutica *° és el moment en el qual Socrates interroga al seu contendent per tal de fer
sorgir (néixer), tot definint la questié i examinant tots els punts de vista possibles, els

coneixements que tenim pero no en som conscients.

Segons Aristotil, Socrates pensava que el veritable saber és universal i necessari, és a dir,
absolut. Explica la formaci6é de conceptes universals (per exemple, el concepte de justicia) a
partir d'un procés d'induccié que té com a punt de partida I'observacié de la realitat. Amb els
sentits captem les qualitats de les coses (per exemple, actes que sbn justos) i, en reconéixer
les caracteristiques comunes, arribem, mitjancant I'abstraccio, al concepte universal (la justicia
en si mateixa). Obviament, aquest concepte universal (o valor absolut) és acceptat per tothom

gue hagi fet el cami correcte per arribar-hi.

Ens podriem, aleshores, demanar com és que hi ha opinions diferents sobre la justicia, si la
justicia és un concepte universal conegut per tothom. La resposta de Socrates és clara: tothom
coneix la justicia, perd no tothom sap que la coneix; aquells que es consideren savis sense ser-
ho, només han fet una part del cami, han construit el seu concepte de justicia només a partir de
la seva experiéncia personal, perd no han dialogat, no han contrastat les seves opinions i,

fonamentalment, no han buscat dins seu aquest coneixement anterior a I'experiéncia.

Aixi doncs, Socrates atorga un paper fonamental al coneixement dels valors. Quan I'home
coneix un valor, aquest el transforma: 'nome que coneix la justicia esdevé un home just, I'home
que coneix el bé (el valor més important) esdevé un home bo, i sera un bon ciutada, perque

sabra sempre qué ha de fer isera feli¢c en tant que sabra que fa el que és correcte.

9 "Maiéutica" és el terme que defineix la técnicdalevadora quan ajuda a néixer als nadons. S&xra
explicava que la seva mare era llevadora i quiadiavia aprés aquesta técnica.
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D'aquesta manera, podem afirmar que per a Socrates la correccido moral de la nostra conducta
depen del nostre coneixement dels valors. Aixi doncs, els homes dolents no sén sind ignorants

ja que, quin home que conegués el bé actuaria malament?

A aquesta dependéncia de I'ética respecte del coneixement se I'anomena intel-lectualisme
moral . Es potser la caracteristica definitoria de les teories etiques occidentals al llarg de la
historia fins practicament finals del segle XIX, i troba en el pensament de Socrates la seva

primera exposicio.
3.2 Aspectes biografics i obres.

La vida de Plat6 és extraordinariament llarga per a I'época i, en consequéencia, també ho és la
seva produccié intel-lectual. Perd I'obra de Platé no és només extensa, sindé que evoluciona al
llarg del temps, incorpora nous elements, reflexiona criticament sobre si mateixa, és a dir, no és
una obra monolitica i estatica. Per aix0, intentarem donar totes les dades biografiques que ens
ajudin a comprendre I'evolucio del seu pensament, a la vegada que estructurem les diferents

etapes de la seva obra.

Gairebé tota la obra de Plat6 esta escrita en forma de dialeg. A aquests dialegs Socrates és
sempre el portaveu del pensament de Platé i se'l mostra discutint amb altres personatges,

habitualment sofistes.
Les etapes de I'obra de Platé sén:

1- Obres de joventut: a aquestes obres Plat6 vol reivindicar la memaria i el pensament de
Socrates®. Les obres més importants d'aquest periode sén: Apologia de Socrates, Crito,

Protagores i Republica (llibre 1)**.

2- Escrits de transicio:  fruit dels seus viatges, Platé va entrar en contacte amb el pitagorisme i
es va interessar per l'orfisme i les matematiques. A aquest periode Platd va comengar a
introduir elements pitagorics a les tesis socratiques, i va comencar a formular la seva teoria de

la reminiscéncia. Les obres principals s6n: Gorgies, Mend i Cratil.

3- Obres de maduresa: Platd va comencgar a plantejar-se la possibilitat de posar en practica
les seves tesis politiques i pedagogiques. Aixi, viatja sovint a Siracusa (Sicilia) on un tira

s'interessa per les seves idees, i també funda el centre on educar als futurs dirigents:

2 Socrates va ser jutjat i condemnat a mort peretapi corrupcié. La senténcia la va executar ebira
Socrates tot bevent el veri que li va oferir ekbdtarrejat amb vi.

I Republicaés I'obra més coneguda de Plat6, sembla ser duelels seus deu llibres, va ser escrit com
una obra independent a la seva joventut; posteeiotnaa continuar I'obra i va afegir els nou llibres
restants.
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L'Académia . Les seves obres d'aquest periode reflecteixen, per tant, les tesis politiques i
pedagogiques, pero també la culminacié del que podem considerar la columna vertebral del
pensament de Plato: la teoria de les idees. Els escrit d'aquesta eépoca soén: Fedd, Fedre,

Banquet i Republica (llibres II - X).

4- Obres d'autocritica: Potser perqué els seus projectes politics a Siracusa es van veure
frustrats, o per motius que no coneixem, al llarg d'aquest periode Platdé efectua una revisio
critica de les seves teories. Les obres més destacades d'aquest periode sén: Sofista, Politic i
Parménides.

5- Obres de vellesa: Als darrers anys de Platd, aquest fa una darrera evolucié cap a una
valoracié més positiva de la naturalesa i la democracia. Aquest canvi coincideix amb l'entrada
d'Aristotil a I'Académia. En tot cas, Platdé descriu una cosmologia i torna a elaborar una teoria
politica; sembla ser que també a aquesta epoca escriu una breu autobiografiazz. Les obres

fonamentals d'aquest periode sén: Timeu, Teetet i Les Lleis.

Una exposicié sistematica de tot el pensament de Platd excediria el temps que hi tenim
assignat, per tant ens limitarem a exposar les seves teories més conegudes, és a dir, les tesis

exposades al periode de maduresa, tot i que farem alguna mencio a I'etapa de vellesa.
3.3 Els dos mons (la teoria de les idees):

El punt de partida del pensament de Platé és la recerca dels valors absoluts que havia plantejat
Socrates. Ara bé, tal i com trobem aquests conceptes definits a les obres de joventut de Plato,

és evident que cal una fonamentacié més rigorosa que sostingui I'existéncia d'aquests valors.

A Fedd, Platd, comenca a anomenar "idees" a aquests valors absoluts, i hi dona la seglent

definicid: les idees sén unes entitats extramentals, Uniques, absolutes, immutables i eternes.

Analitzem aquesta definicio: la condicio d'extramental garantitza I'existéncia objectiva de la idea
amb independéncia de que jo la pensi; la idea és un objecte, no només la seva imatge mental.
Son dniques en el sentit que cada idea és aplicable a molts objectes (aixi, la idea de justicia és
Unica, tot i que puguin ser moltes les accions justes). S6n absolutes ja que, en tant que la seva
existéncia és independent de la nostra ment, sén sempre iguals les conegui qui les conegui o
quan les conegui: el seu ser és en si mateix, no depenen de res més que d'elles mateixes per
ser tal i com sén. Sén immutables, i aixd és consequéncia de l'anterior, ja que no poden variar.
Son eternes ja que sempre han existit (no han nascut) i sempre existiran (no desapareixeran

mai).

2 Es tracta de |&arta VII, de caracter autobiografic, perd amb una autéattiue els especialistes
encara no han establert de forma definitiva.
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Es a dir, les idees constitueixen el Ser de Parmeénides, i comparteixen les caracteristiques de

les entitats matematiques del pitagorics.

Ara bé, jo puc dur a terme accions justes i injustes; alld que és just per a mi, potser no ho és
per a tu; al llarg del temps ha canviat el nostre concepte de justicia i, fins i tot, hi ha époques en
les que sembla que la justicia hagi mort. Dit d'una altra manera: les coses d'aquest mén

canvien, neixen, moren i, en definitiva, no sén com les idees ...

Aquesta contradiccié entre les exigéncies de la rad (les matematiques, el Ser, les idees: la
immutabilitat) i el que ens diu lI'experiéncia (els canvis, el naixement, la mort, la multiplicitat ...)
ja havia estat plantejada anteriorment i sempre havia estat resolta de forma parcial, és a dir, tot
afirmant una realitat i negant l'altra. Platé es mostra aqui radicalment original tot afirmant
I'existéncia de totes dues realitats: el mon de les coses (el mon sensible) i el mén de les idees

(el mon intel-ligible)®.

L'afirmacid d'aquest dualisme ontoldgic constitueix la columna vertebral del pensament
platonic i la principal font de problemes (la majoria plantejats pel mateix Platd) de les seves
teories; ja que, si el ser son les idees ... qué sbn les coses? Parménides hagués contestat que
només hi ha un ser (les idees) i, per tant, alld que no és el ser només pot ser el no ser, per tant
les coses no tindrien ser.

Platé intenta resoldre aquest problema amb el que s'ha anomenat la teoria de la participacio

les idees son el ser en si mateix, pero les coses son en tant que participen (comparteixen
d'alguna manera) del ser de les idees. La idea de justicia és en si mateixa, perd una accié és
justa en tant que participa de la idea de justicia, si no hi participés no seria. Podriem dir que les
idees sbn el ser en si mateix perd les coses depenen de les idees; es tracta de dos graus de

ser: el de les idees, que és independent, i el de les coses, que depen de les idees.
Entre aquestes dues realitats, a més de la participacio, hi ha les seglents relacions:

Relacié copia-model: a diferents obres, Platé afirma que les coses s6n una imitacio de les
idees. A Timeu, Platé ens explica mitjancant el mite** del Demiiirg (artesa o arquitecte) com
aquest ésser divi va fer les coses del mén sensible prenent com a model les idees. També a
Republica Plato utilitza el mite i el simil per tal de mostrar les coses del mén sensible com a

"ombres dels objectes del mén intel-ligible". Deixant de banda una interpretacié rigorosa i

% pParlem de mon "sensible" o "intel-ligible" en fitnde la facultat que fem servir pel seu coneixemen
els sentits o l'intel-lecte.

4 plat6 sovint utilitza mites i al-legories a lewvese obres amb la finalitat de fer accessible dendor
intuitiva un contingut dificil de ser comprés. Hi autors que veuen en aquests mites missatgeslisisnbo
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exhaustiva d'aquests mites, hem de retenir la concepcio segons la qual el ser de les coses és al

ser de les idees el mateix que una copia al model: una imitacio imperfecta.

L'erotisme: Platé afirma que les coses son imitacions imperfectes de les idees perd no només
de forma passiva, sind també de forma activa: les coses volen ser com les idees, intenten ser
com elles pero no poden (Fedo); de fet, podriem dir que les coses senten una atraccié erotica
per les idees, en tant que I'amor no és sino la recerca de la perfeccié que ens falta, les coses

s'esforcen a posseir aquesta perfeccio de les idees, sense tenir éxit.

L'ésser huma: I'ésser huma resumeix en si mateix el dualisme cosmic, ja que esta format per
un cos (sensible) i una anima (intel-ligible). Platé, ja sigui per influéncia pitagorica o per alguna
altra influéncia no socratica que desconeixem, té un concepte orfic pel que fa a la uni6é de cos i
anima, ja que considera que el moén sensible (i el cos) no és el lloc natural de I'anima, que seria
originaria del man intel-ligible. Aixi, I'home és un pont d'unié entre els dos méns, ja que viu al
mon sensible, pero aspira a tornar a l'intel-ligible, aixi la vida és un procés de prova per veure si
I'anima podra tornar al seu origen i la filosofia (el coneixement) no és sind una preparacio per a

la mort (Fedd).

Podrem aprofundir millor en la teoria de les idees si examinem altres teories platoniques que

s'articulen a partir d'aquesta concepcié de la realitat.

3.4 Les teories sobre el coneixement:

Tal i com deiem abans les coses sén copies, imperfectes, de les idees; aixi, diu Platd, el
coneixement s'origina en aquesta semblanca, ja que quan coneixem les coses no ens sentim
satisfets, creiem que les sén quelcom que no arriba a ser completament. Dit d'una altra

manera, les coses ens recorden a les idees.

L'anima humana és originaria del mon intel-ligible, tot i que hagi oblidat aquesta vida anterior
guan es va integrar al cos huma; aixi I'anima ha conegut les idees a la seva vida anterior i,
guan veu les coses, les reconeix com a similars pero no iguals a alld que havia conegut amb
anterioritat. Aixi s'inicia el coneixement: com un recerca de la recuperacié d'aquell coneixement
anterior. D'aquesta manera, podem dir que el coneixement no és l'adquisici6 de nous
continguts, sind el record d'un antic coneixement. Aquesta teoria que identifica el coneixement

amb el record, és la coneguda com a Teoria de la Reminiscencia

Hem dit que, en certa mesura, el coneixement implica una certa insatisfaccio: el que ens fa

progressar en el cami del coneixement és el fet que les coses no ens satisfan i per aixo

només comprensibles per als iniciats (recordenili¢eib als misteris orfics de Plato), tot i que siba
pogut constatar.
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cerquem la manera d'arribar a les idees. Aquesta insatisfaccid ens porta a parlar de nou de
I'erotisme . A Banquet Platd defineix I'amor com l'atraccié cap a la bellesa i, d'aquesta manera,
descriu el comportament erdtic com un procés en el qual primer ens enamorem de la bellesa
d'un cos; un cop hem assolit aquesta bellesa ens sentim insatisfets i busquem la bellesa de dos
€0sso0s, i després la de tots els cossos (i comprenem que no té sentit encaparrar-se amb un sol
cos) i, com que la bellesa dels cossos no ens satisfara, passarem a la bellesa de la literatura, i
a les belles lleis i a les matematiques fins arribar a la idea de bellesa®. Es a dir, I'amor platonic
és un procés de coneixement de les diferents belleses, ordenades de sensible (cos) a

intel-ligible (idea).

Aquest mateix procés es descrit per Plato als llibres VI i VII Republica, a dos textos en els que
ens explica els diferents graus de coneixement. Aquesta explicacié la fa de forma teodrica al
llibre VI, al text anomenat Simil de la linia, i de manera al-legorica al llibre VII al fragment

conegut com a Mite de la Caverna . Aqui ens limitarem al Simil de la linia®®.

A aquest text Platdé ens proposa que el segiient esquema com a exemple de la gradacié del

coneixement i la seva relacié amb el tipus de realitat coneguda:

Mén Sensible Moén intel-ligible
Ombres| Reflexos Coses Entitats matematiques Idees
Imaginacio Creenca Raonament discursiu Intel-ligéncia
Opinié (Doxa) Coneixement (Episteme)

Podem extreure les seglients conclusions sobre aquesta gradacio del coneixement :

- El coneixement és superior en tant que s'allunya de I's dels sentits . Aixi, considera
coneixement a I'estudi de les entitats intel-ligibles i opinié al corresponent al mén sensible. Perd
va més enlla: considera superior la intel-ligéncia respecte al raonament discursiu en tant que, a
l'estudi de les matematiques, es fan servir imatges sensibles per parlar d'entitats intel-ligibles;
per exemple, a la geometria, dibuixem un triangle (sensible) per tal de comprendre les
propietats del triangle en si mateix (intel-ligible) pero quan parlem d'idees, I'anima "extreu les
conclusions sense recérrer en absolut a res de sensible, fent servir (inicament idees preses en

si mateixes, passant d'una a l'altra i finalitzant en idees"*’.

- El grau del coneixement és proporcional al grau de ser. Platd estableix una simetria
perfecta entre ontologia i teoria del coneixement, de forma que no es concep que hom pugui
obtenir dos tipus de coneixement sobre el mateix objecte (per exemple, un coneixement

superficial i un altre de més profund), sin6 que I'objecte determina el tipus de coneixement que

% Hem resumit aqui el que Platé afirmBanquet 211A-D.
%6 A l'annex de textos de Platé es troba el texghetelelM ite de la Caverna.
%" plato;Republica llibre VI, 510 A-B.
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se'n pot obtenir. D'aquesta manera, sobre els objectes del mén sensible, donada la seva
naturalesa canviant, no es pot aspirar més que a l'opinié; d'altra banda, I'estudi de les idees

proporciona el veritable coneixement.

- El coneixement del grau superior ens permet un mill or coneixement de linferior . Per a
Platé el cami del coneixement no consisteix en una mera ascensié, sind que és un cami
d'anada i tornada, de forma que el coneixement de I'objecte sempre ens permetra comprendre
millor la seva ombra, I'estudi de les matematiques ens proporcionara un coneixement sobre els
objectes sensibles i, de la mateixa manera, les idees constitueixen el fonament de les

matematiques.

Podem dir, per tant, que per a Plat6 el coneixement no és una finalitat per ella mateixa (com si
que ho sera per Aristotil) sind que ha de servir per a la seva aplicacié practica. Es per aquest
motiu que el presoner torna a la caverna (com es veura en el comentari del text): per tal
d'aplicar al mon sensible alldo que hem apres del moén intel-ligible; no podem oblidar que Plato
creu, com Socrates, que el coneixement de la idea del Bé transforma tot esdevenint un home
bo i que no pot deixar de fer el bé... tot i que aix0 li pugui costar la vida. Al seglient apartat

veurem com es desenvolupa aquesta aplicacio practica.

3.5 L'ésser huma:

Encara que tot el que hem vist fins ara son les teories platoniques de més impacte a la historia
de la filosofia posterior, podriem dir que només constitueixen la base sobre la qual Platé
construeix les seves teories sobre I'ésser huma. No hem d'oblidar que Platdé esta intentant
donar una resposta al problema plantejat per la sofistica: quina és la virtut del bon ciutada? En
aquest sentit, doncs, la intencié dltima del pensament de Platdé és I'acci6 individual (ética) i
col-lectiva (politica) i, per tant, tot i que per fonamentar-ho hagi elaborat una explicacié global

sobre tota la realitat, de fet el que més l'interessa d'aquesta realitat és I'ésser huma.

Estudiarem les teories antropologiques de Platé des d'una doble perspectiva: descriptiva (com

és I'ésser huma) i practica (politica).

A- El dualisme antropologic:  Tal i com ja hem dit anteriorment, Platé és hereu del dualisme
antropologic pitagoric: I'hnome esta constituit per la unié (traumatica) d'un cos i una anima. El
cos té les caracteristiques del mén sensible perd I'anima pertany al mon intel-ligible. Afegim la

qlestié religiosa: aquesta unié és una prova per a lI'anima, ja que, al final de la vida del cos sera
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jutiada i es decidira si pot tornar al seu mén dorigen o se la condemna a una nova

encarnacio®.

En aquest sentit, hem de veure que el coneixement té una funcié també de purificacié de
I'anima, ja que el cami cap als esglaons més alts del coneixement fara que I'anima s'allunyi

cada cop més del cos i s'apropi al mén intel-ligible.

Com resulta obvi, Platé no dedica gaire espai a parlar del cos pero ens fa una descripcio

exhaustiva de I'anima humana.

La majoria dels autors grecs que desenvolupen el tema de I'anima (des d'una perspectiva orfica
0 no) consideren que l'anima regeix les funcions vitals®® i , en aquest sentit, es pensa que

I'anima no és Unica sind que hi ha diverses animes, o la mateixa anima amb diverses parts.

Platé no entra en contradiccié amb aquesta tradicié i ens planteja que I'anima humana té tres
parts (0 hi ha tres animes): I'anima racional (ubicada al cap) s'encarrega del coneixement,
I'anima irascible (situada al pit) relacionada amb les pulsions violentes i I'anima
concupiscible (situada al ventre) que persegueix satisfer els plaers del cos amb el menjar i el

sexe.

Aquesta triple formacié de l'anima serveix per explicar les diferents funcions vitals
(coneixement, moviments i alimentacid, per exemple) pero també per explicar com una mateixa
persona pot patir contradiccions internes pel que fa a les seves diferents tendencies (hom pot
tenir ganes de menjar i les pot reprimir pel desig de coneixement). També ens permet explicar
com és possible que les persones siguin tan diferents pel que fa a les seves tendéncies, ja que
I'equilibri de poder de les tres animes es pot resoldre de moltes maneres diferents, en funcié de

quina de les tres animes hi predomini.

Plato, a Fedre, ens explica mitjancant un mite (el carro alat) com I'anima volava pel cel (el mén
intel-ligible) amb un auriga (racional) dirigint el carro tirat per dos cavalls: un de blanc (irascible)
i un de negre (concupiscible); sembla que a partir d'un moment determinat, l'auriga no és capac
de controlar els impulsos contradictoris dels dos cavall, perdria I'equilibri i tota I'anima cauria a

terra (s'encarnaria a un cos).

Aquest mite es pot interpretar tot afirmant que l'anima tornara al seu mén originari (es

purificard) quan la part racional recuperi el control i forci I'equilibri entre les altres dues. Aixi, per

8 es creences religioses de Platé a aquest respectén mai massa explicites, ja que gairebé sempre
sén exposades a través de mites, la interpretagi$ guals és motiu d'eterna disputa entre els
especialistes.

29 Homer, per exemple, sembla relacionar I'anima emespiracio.
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a I'home, el millor és que es reprodueixi l'ordre de tota la realitat: la rad per sobre de la ira i el

desig carnal, l'intel-ligible per sobre del sensible.

Com que no tots els homes sbén iguals, no podem esperar que a tots els homes es produeixi
aquest desitjable domini de la raé, pero aixo no vol dir que només aquells en que predomina la
rad puguin ser virtuosos. Per a Platd la virtut consisteix en fer bé alld que podem fer i per tant

cada home podra assolir un tipus de virtut en funcio de I'anima que hi predomini.

Aixi aquells als que predomini I'anima concupiscible, la virtut sera la temperancia és a dir, la
moderacio racional del desig; a aquells on governa l'anima irascible, la virtut sera el coratge
que podem considerar com la racionalitzacié de la violéncia o, podriem dir, la violéncia
controlada i, finalment, aquells en qui predomina l'anima racional hauran de cercar la
prudéncia per no perdre de vista el mon sensible (i les necessitats més baixes) en la recerca

del coneixement intel-ligible.

B- La teoria politica: Podriem dir que Socrates havia arribat a la definicié de I'home virtuds
(I'home savi, que coneix el bé, la justicia ...) i, si hem de creure a Platd, ell mateix era un home
virtués que, com a conseqiiéncia de la seva virtut, va ser comdemnat a mort i executat. Hi ha
autors que consideren que Platé (fidel a la maxima expressié de la cultura de la seva época) té
una visio tragica del coneixement: L'home, si segueix el cami del coneixement, esdevindra un

home bo i just i, en conseqiéncia, voldra que tots els homes siguin bons i morira en l'intent...

Aquesta visio tragica (que efectivament és present a tota I'obra de Platd) sembla que té una
sortida: evidentment, és impossible que I'home sigui just a una ciutat injusta ... per tant hem de
modificar la polis per tal que aquesta també sigui justa. Aquest és el punt en el que arrenca la

teoria politica de Plato.

El pensament politic de Plat6é es troba present a tota la seva obra pero, de forma manifesta el
trobem a dues obres: Republica i Les lleis.

A la Republica, Platd, després d'una série de reflexions sobre el concepte de justicia, es
demana per l'estructura de la ciutat justa i arriba a la conclusié que aquesta ha de ser forga
similar a I'hnome just. Ara bé, ja sabem que I'home just és aquell que és savi (coneix la justicia)

és a dir, és aquell en el qual, I'anima racional, governa sobre les altres dues.

La conclusié sembla obvia: la ciutat sera justa si és governada per la per homes savis, ja que

ordenaran racionalment el funcionament de la polis.

A aquesta idea cal afegir una altra reflexié sobre la felicitat: Platd pensa que I'home només pot

ser felig si fa allo que pot fer, és a dir, si ocupa el lloc que li pertoca i no un altre. Tenint en
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compte aixo, i que la ciutat necessita de I'especialitzacié dels seus ciutadans, I'autor arriba a la
conclusié que I'hnome només pot ser feli¢ (i per tant virtués) si ocupa una classe social per a la

qual esta més preparat, en funcié del tipus d'anima que hi predomina.
Ara bé, Platdé no creu que aquesta assignacié de classes socials es pugui realitzar de forma
espontania: és necessari un procés d'educacié que potencii les virtuts propies de cada tipus

d'anima i faci que I'hnome estigui preparat per a ocupar el seu lloc a la societat.

El segient esquema fa un resum del que fins ara hem exposat:

Tipus Imatge a Virtut Classe
d'anima Fedre Social
Racional Auriga Prudéncia Governants
Irascible Cavall blanc Coratge Guardians
Concupiscible | Cavall negre Temperancia | Productors

Aquest és l'estat just: un estat governat per la rad, en el que I'educacié fa que cada home
desenvolupi el millor que hi ha en ell per tal de servir al bé com, en el que cada ciutada ocupa
el seu lloc en proporcié a la seva virtut ... en resum: un estat plenament racional i que Platé
creu que és possible implantar pero... tot i que l'implantéssim no seria etern, ja que al mén

sensible (tot i I'esforc per imitar l'intel-ligible) tot canvia i aquest estat també es corrompria.

Platé preveu com es produira la degeneracié del seu estat perfecte: per algun error en la tria
dels governants, aquests sentirien atraccié pels bens de la ciutat (custodiats pels guardians) i
provocarien una revolta dels guardians que derrocarien el govern aristocratic dels savis per
imposar un govern militar. Els guardians, malgrat les seves bones intencions, no tenen la
prudéncia com a virtut i per excés de rigidesa en el govern provocarien una revolta popular que
imposaria una democracia. El caos que resultaria del govern concupiscible promouria la

implantacié d'una tirania que, segons Platé, és la pitjor forma de govern.

Es a dir, que Platd no és un utdpic ingenu (tal i com se'l presenta de vegades) sin6é que té un
sentit tragic de la politica: és inevitable que els homes savis intentin imposar un govern just,

pero és igualment inevitable que a la llarga fracassin en el seu intent.
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4- Aristotil

Aristotil (Estagira 384, Calcis 322 aC) complementa a Platé com a figura fonamental per a
comprendre el pensament occidental. De fet, el nombre d'aportacions d'Aristotil a la nostra
cultura és molt superior a les de Plato: va posar els fonaments de la logica, de la biologia, de la
historiografia i, fins i tot, de la biblioteconomia; la seva concepcio general de la naturalesa és la
columna que sosté al paradigma cientific vigent al llarg de tota I'antiguitat i I'Edat Mitjana30 i,
fins i tot, algunes de les seves teories han estat considerades com a part de la doctrina oficial
cristiana ... Perd, malgrat aquesta gran aportacio, es pot dir que la figura de Platdé és encara
avui dia present, culturalment parlant, mentre que ningl no recorda a Aristotil. Hi ha moltes
hipotesis que intenten explicar aquesta "injusticia" historica, perd ens resulta especialment
convincent la que argumenta que Platé és un autor tremendament suggerent que pot ser
reinterpretat a cada epoca, i Aristotil, en canvi, no va suggerir res, siné que va fer ciéncia i, per
tant, les seves tesis van haver de suportar els embats dels nous descobriments, les noves
necessitats i van ser substituides per teories que expliquen millor, o d'una manera més adient a
les nostres necessitats, la naturalesa. Es a dir, Aristotil va fer aportacions que avui dia ja no
sén vigents mentre que Platé va aportar vagues intuicions i aquestes, malgrat que potser no

sén tan Gtils com les tesis cientifiqgues, sén també més dificils de criticar.

De la mateixa manera que vam fer amb Platd, estudiarem primer els antecedents filosofics
d'Aristotil, els elements historics i biografics que determinen la seva produccio intel-lectual i,

finalment, estudiarem el seu pensament.
4.1 Influéncies i antecedents.

Aristotil va estudiar amb Plato, a I'Académia, al llarg dels ultims 20 anys de vida del mestre. Per
tant és evident que Platé constitueix la principal influéncia filosofica en el pensament d'Aristatil.
Tot i aix0, tenint en compte l'orientaci6 marcadament naturalista del pensament d'Aristotil i
I'evolucié propia i independent del propi Aristotil, la tradicid6 ha generat la idea d'un Aristotil
enfrontat amb Platé. Aristotil, evidentment, va criticar les teories de Plato ... pero és que Plato
també les criticava®'. Obviament, i amb independéncia de la clara diferenciacié del l'orientacié
dels dos pensaments (si Aristotil hagués estat un deixeble sempre fidel al pensament del
mestre, no l'estudiariem), Platd és sovint present als conceptes aristotélics. Al llarg de

I'exposicié del pensament aristotélic assenyalarem les influéncies concretes de Platé.

Tal i com ja hem indicat, el pensament d'Aristotil (sense deixar de banda I'ética o la politica)

constitueix un nou gir cap a la naturalesa, de forma que, si hem d'assenyalar uns antecedents,

% Obviament, alla on, a I'Edat Mitjana es fa ciénéma dir, als paisos musulmans. De fet, es [t¢rso
sense gaire risc d'error que els arabs sén elsirgecontinuadors de la cultura grecoromana i és el
contacte dels intel-lectuals cristians amb elbsamm dels fets que possibilitara el Renaixement.
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forcosament hem d'estudiar el pensament dels filosofs presocratics més destacats. No es pot
dir que constitueixin una clara influéncia siné un punt de partida, ja que Aristotil no sembla tenir
en gran estima a aquests autors, als quals tracta amb poc respecte com, per exemple: "[Els
filosofs presocratics eren] com boxejadors desentrenats, que poden assestar alguns cops

habils per casualitat, pero rera dels quals no hi ha cap mena de ciéncia"®.

Tot i aixi, el pensament d'Aristotil és en gran mesura una resposta als problemes que es van
plantejar els filosofs anteriors al segle IV aC, per tant en farem una breu descripcié de les
teories més importants. Aclarim préviament que entre les teories més importants considerem

les pitagoriques i la de Parménides que, per motius evidents, no tornarem a exposar>.

- L'escola de Milet: Aquesta anomenada escola constitueix la primera manifestacié coneguda
del pensament filosofic occidental; esta formada per tres autors: Tales ([624 - [b46 aC),
Anaximandre (610 - [b45 aC) i Anaximenes ([b85 - [624 aC). Aquests autors van plantejar la
recerca d'un element que fos l'origen de tota la naturalesa i també formés part de la constitucié
de tota la naturalesa. Aquest element (anomenat genéricament "arje") reduiria a la unitat la
multiplicitat dels fenomens que observem. Tales i Anaximenes van optar per utilitzar un element
observable (Tales va parlar de l'aigua i Anaximenes de l'aire) amb capacitat de transformacié
mitjancant forces naturals com el fred i el calor; Anaximandre, en canvi, va introduir un element
de reflexio abstracta que fa especialment interessant el seu pensament: va considerar que tota
la realitat esta composta per objectes determinats per qualitats que podem agrupar en parelles
de contraris (sec-humit, fred-calent, lluminds-fosc ...); aixi doncs, l'origen d'aquestes qualitats
contradictories no pot ser sin6é un element indeterminat (to apeirdn) capac¢ d'assumir qualsevol

determinacio.

Aristotil no va acceptar mai la hipotesi d'un origen del cosmos (al qual considerava etern) pero

en el seu concepte de matéeria podem trobar la influéncia del concepte apeirén d'Anaximandre.

- Els pluralistes: es tracta d'un conjunt de filosofs posteriors a Parménides, que no formen
propiament ni una escola ni un corrent, perd que, els historiadors de la filosofia, han agrupat ja
que tots intenten donar solucié al problema del canvi, plantejat per Parménides, tot postulant un
origen plural de la naturalesa. Els autors més significatius d'aquest grup son: Empedocles
(Agrigent [495 - (136 aC) Anaxagores (Clazomene [B00 - [¥28 aC) i els anomenats atomistes
Leucip (Milet (460 aC)** i Democrit (Abdera (460 - [B70 aC).

31 No oblidem que Aristotil era a I'Académia al pedal‘autocritica de I'obra platonica.

%2 Aristotil; Metafisica985 A13.

3 Veure aquest mateix treball, pagines 5i 6.

% Les dades que tenim sobre Leucip no permeten dathrexactitud el seu naixement i, molt menys, la
seva mort. De fet hi ha autors (amb variable citi#@it) que arriben a negar la seva existéncia.
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Empédocles té a Parmenides com a punt de partida: no és possible el pas d'alldo que és cap al
no ser. Ara bé, el ser no és Unic sind que té quatre arrels: la terra, l'aigua, l'aire i el foc.
Aquestes quatre arrels es combinen entre elles per l'accié de dos principis actius: l'amor
(principi d'unidé) i l'odi (separacid). D'aguesta manera el canvi s'explica com multiples
combinacions de les quatre arrels del ser per accié de I'amor i I'odi, de forma que no hi ha pas

de ser a no ser sind diferents maneres de ser.

Anaxagores no planteja quatre arrels del ser siné innumerables llavors, de forma que arriba a
afirmar que tot esta en tot. Suposem que Anaxagores pretenia dir que totes les coses estan
formades per particules de tot tipus de matéries. D'aquesta forma explica, per exemple, el
fenomen de la nutricid: només suposant que als aliments hi ha particules comunes al nostre
cos, s'explica que un nen pugui créixer, és a dir, incrementar la quantitat de carn i 0ssos només
bevent llet.

Aquestes particules comunes a tot es combinen donant com a resultat els diferents éssers que
coneixem. El problema del canvi es resol d'una forma similar, per tant, a com ho havia fet
Empedocles en tant que no hi ha pas de ser a no ser, siné diferents combinacions d'aquestes
particules. La diferéncia més notable respecte a Empédocles radica pel que fa al principi actiu
que propicia les combinacions de particules: Anaxagores afirma l'existéncia d'una ment o

intel-lecte universal que controlaria tots aquests processos de canvi.

Democrit (ja hem aclarit que les noticies sobre Leucip no sén gaire clares) planteja una solucié
basada en la postulacio d'un univers definit a partir de dos elements: un espai infinit® i il-limitat i
uns atoms (particules indivisibles) que es mouen per aquest espai. Els atoms sén iguals entre
si pel que fa a la composicié pero no a la forma; aixi s'explica que, tot movent-se per I'espai
buit, xoquin per atzar amb altres i s'enganxin amb altres, provocant la formacié dels diferents
objectes que podem observar. També aqui veiem que el canvi no és un radical pas de no ser a

ser, sind una diferent combinacié atzarosa de particules indestructibles.

Aristotil, ja ho hem dit, no mostrara gaire respecte per aquestes teories pero, tot i aixi, les
coneix i es pot rastrejar alguna influéncia al seu pensament: ja veurem com parla dels quatre
elements d'Empédocles (tot ampliant el nombre a cinc), que plantejara un concepte de materia

no gaire allunyat de les particules d'’Anaxagores o els atoms de Demacrit.

% Aquest concepte d'infinitud de I'espai, juntamemib la consideracié de l'atzar, fan de Democrit un
autor revolucionari pel que fa als plantejamentbitbals a la Grécia antiga. Aquesta posicié
revolucionaria explica la manca d'acceptacio desds®s tesis a la seva época, | també que uraalive
"revolucionari”, com és Epicur, utilitzés la Fisida Demacrit per criticar la cultura de la sevaopo
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4.2 Aspectes biografics i obres.

La vida d'Aristotil esta lligada a diferents elements que expliquen en gran mesura el
desenvolupament de les seves obres. Sembla que pertany a una familia amb una certa tradicié
medica, la qual cosa explica un tendéncia naturalista de la seva obra. Va romandre vint anys a
'Académia de Platé, primer com a deixeble i posteriorment desenvolupant les seves
investigacions. A la mort de Platd marxa d'Atenes i viatja per la costa mediterrania de l'actual
Turquia, fins que es cridat per fer de preceptor del fill del rei de Macedonia. Macedonia és un
regne de cultura hel-lenica (malgrat la monarquia) que, sota la direccio de Filip, va esdevenir
una veritable poténcia mundial. El fill de Filip, al que Aristotil ha d'educar, no és altre que
Alexandre (el Gran) que culminara la tasca del seu pare (que va conquerir tota Grécia) tot

conquerint I'lmperi Persa, Egipte, Arabia ...

La influéncia d'Aristotil sobre Alexandre és incerta, pero és evident que Alexandre va afavorir a
Aristotil, tot possibilitant la seva tornada a Atenes, on va fundar la seva propia escola (El Liceu)
i també protegint, i finangant, les seves investigacions cientifiques. A la mort d'Alexandre (323
aC), Atenes es desfa del govern macedoni i, per extensid, dels seus protegits; d'aquesta

manera Aristotil va haver d'exiliar-se i va morir un anys després (322 aC).

L'obra d'Aristotil constitueix un problema: no conservem practicament cap de les obres que va
publicar en vida, en canvi conservem un conjunt (immens) d'escrits que suposem destinats a
les seves classes al Liceu, anotacions de les seves investigacions, resums d'altres obres i

esborranys previs a la publicacio.

Aquest fet fa dificil la datacié dels seus escrits, aixi com la seva divisio en epoques. De fet,
només conservem l'edicié de les seves obres tal i com les va fer Andronic de Rodes (cap a
I'any 60 aC) seguint uns criteris poc cientifics (des d'un punt de vista actual, ja que va agrupar
els escrits per temes) i, per tant, trobem que a la mateixa obra podem trobar escrits de diferents
epoques i, fins i tot, amb contradiccions; si volem ser rigorosos, també s'ha de mencionar el fet
gue no és del tot segur que totes les obres editades per Andronic fossin realment d'Aristotil,

siné que també li va atribuir obres de deixebles i, fins i tot, d'algun platonic ...

Per tant, presentarem la llista de les obres més destacades d'Aristotil per temes, amb

independéncia de I'época de la seva vida en qué les elaborés:

- Obres sobre l'activitat practica:  Etica a Eudem; Etica a Nicomac; Politica; La Constitucié
dels Atenesos.

- Obres sobre logica: Categories; Analitics; Topics; Sobre la interpretacié.

- Obres sobre el ser (la realitat): Descripcié dels animals; Sobre la generacié i la corrupcio;

Sobre I'anima; Sobre el cel; Fisica; Metafisica.
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- Obres d'estetica literaria:  Poeética; Retorica.

Intentarem presentar aquest conjunt d'escrits com un pensament sistematic, encara que

dificilment puguem saber I'ordre en el qual 'hagués exposat el mateix Aristatil.
4.3 El coneixement *%;

Aristotil, a diferencia de Platd, partira de la idea que I'ésser huma neix sense cap tipus de
coneixement i que el seu primer contacte amb la realitat es produeix a través dels sentits. Amb
els sentits, I'home capta la multiplicitat i el canvi de la realitat; ara bé, al final d'un procés
d'abstracci6, 'home sera capa¢ de captar I'esséncia de les coses, és a dir, d'alld que és Unic i
no canvia, alld que fa que les coses siguin el que s6n malgrat els seus canvis: alld al que Platé

anomenava idees®’.

Aixi, Aristotil defineix els primers passos del coneixement com una induccio: a través dels
sentits conec les coses (multiplicitat, particularitat: aquest ésser huma ha nascut i ha mort,
aquell i aquell altre també ...), trobo aquells elements comuns a les diferents coses (abstraccid)
i , finalment, extrec afirmacions valides a totes les coses (universalitat: tots els éssers humans

sén mortals).

A partir d'aquesta inducci6 s'inicia la deduccid: tot partint dels principis universals, extraurem
informacié aplicable a casos concrets: Tots els homes s6n mortals, Socrates és un home, per
tant, Socrates és mortal. La deduccié és important en tant que és la que ens permet conéixer

millor la realitat de les coses concretes™®,

En l'estudi d'aquest procés de coneixement, Aristotil va desenvolupar la seva teoria sobre el
llenguatge, en tant que el considera indispensable per al pensament. Aquest estudi sobre el

llenguatge i la seva relacio amb el coneixement és que ha passat a la historia com a Logica.

A aquesta investigacio Aristotil s'adona que utilitzem diferents tipus de conceptes per a
representar-nos mentalment els éssers que hi ha a la realitat. Tal i com ho diu Aristotil: el ser es
diu de moltes maneres i no només d'una®, és a dir, guan pensem en el ser d'una cosa, el

pensem des de diferents perspectives. A aquestes perspectives Aristotil les anomena

% Atés que el procés del coneixement que establgistodil és, en gran mesura, acceptat actualment i,
per tant, va ser explicat al Primer Curs de Fil@sdeém aqui una descripcio breu i, fins i tot stipal,

tot esperant que I'alumne aplicat repassi els aguists de Primer.

37 Per tant, Platé i Aristotil discrepen sobre l'erigi el procés del coneixement, perd no sobre el se

objectiu: el coneixement d'una realitat immutable.

3 Novament Aristotil discrepa només en part de Plitéoneixement d'alld immutable té com a objectiu

un millor coneixement de les coses concretes, dendteixa manera que, a Platdé, cada grau de
coneixement suposa un millor coneixement del deatealitat anterior.

% Clara i directa critica a la teoria del ser denf@anides, que considerava el ser de manera uniesaa (

no és).
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categories i estableix que son les seglients: Substancia, quantitat, qualitat, acci6, passio,

relacio, lloc, temps, posicio i estat.

Aixi pensem un ésser des de la seva substancia (és una vaca) o el seu lloc (esta al prat) o la
seva qualitat (és una bona productora de llet) ... tot fent servir diferents conceptes per al mateix

ésser.

Quan relacionem els diferents conceptes establim judicis (afirmem o neguem quelcom: la vaca
és blanca i negra) tot formulant proposicions que, a la seva vegada, relacionem mitjancant els
raonaments inductius o deductius (o, com els anomena Aristotil, sil-logisme ). Tal i com ja hem
exposat abans, Aristdtil considera el sil-logisme com el punt culminant del procés del
coneixement, en tant que permet una aplicacié a la realitat concreta dels principis universals,
perd0 també per que, a diferéncia de la induccio, la seva estructura interna ens permet
comprovar la seva correccio i, per tant, el coneixement obtingut a través del sil-logisme és

necessari.

4.4 El Ser.

A Metafisica Aristotil afirma que la diferencia cabdal entre ell i Platé consisteix en el tipus de
saber que perseguien tots dos. Aixi, Platé cercava un saber practic (étic, politic): vol saber com
sbn les coses per canviar-les i, per tant, el concepte fonamental del seu pensament és la idea
de Bé. En canvi, Aristotil es caracteritza a si mateix com un autor preocupat per un saber teoric:
vol saber com so6n les coses sense pretendre canviar-les; per aix0, el concepte central de la

seva obra sera el Ser.

Més enlla de I'encert historic d'aquesta afirmacié (ninga és bon jutge de la seva propia obra), és
obvi que Aristatil tracta el tema del Ser donant-li un paper central. Per tant, estudiarem el tema

del ser des de totes les perspectives possibles.

A- Com diem el Ser: substancia i accidents:

Tal i com veéiem a l'apartat anterior, Aristotil es planteja el tema del ser des d'una perspectiva
multiple: el ser es diu de moltes maneres. Quelcom és o0 no és no de manera absoluta (com
creia Parmeénides) siné des d'un determinat punt de vista (o categoria). Aixi, un objecte és o0 no
és blanc o verd o flicsia, pero el seu ser pel que fa a la qualitat no afecta a la seva substancia:
una vaca és una vaca amb independéncia del seu color, de la seva grandaria, de si la tenim al
prat o al rebedor de casa nostra, de si és filla legitima o bastarda del seu pare oficial ... Per tant,

la quiestio del ser s'ha d'examinar des de diferents punts de vista.



28

Les categories son maneres de dir el ser, perd no totes son igualment importants; cal que fem
una primera distincid entre la substancia i la resta (els accidents, com Aristotil les va
anomenar). Tal i com exposavem a l'exemple anterior, la substancia (el ser en si mateix) es
caracteritza per la seva independéncia respecte a les altres categories: una vaca és una vaca
amb independéncia de la seva grandaria, perd no podem considerar la grandaria amb
independéncia de la vaca. Aixi, la resta de les categories no son essencials (sén accidentals)

per la definicio del ser de I'objecte en questio.

Tenim, aixi, resolta una part del problema plantejat per Parmenides: el canvi és possible sense
suposar un pas de ser a no ser, en tant que un ésser pot canviar pel que fa als seus accidents

sense que aixo impliqui un canvi pel que fa al seu ser en si mateix.

Veiem també un altre aspecte d'aquest enfocament del problema del ser. Aristotil defineix la
categoria més important, la substancia, com el ser en si mateix. Aquesta perspectiva el porta a
considerar que el que és realment important és allo que un objecte és i no els seu atributs i, per
tan s'allunya significativament del plantejament platonic (i, per tant, pitagoric) sobre la
naturalesa, ja que per a Platé el que dota de ser a I'objecte sensible és precisament la seva

participacio, i per tant la seva dependéncia, respecte a la idea.

Aixi, per exemple, Aristotil considerara a 'home en tant que ésser en si mateix pero per a Plato

que sigui un home no és tant important com els seus atributs: si és o0 no just, o savi o bo...

D'aquesta manera Aristotil considerara que I'estudi de la naturalesa és, primer de tot, I'estudi de
les substancies i considerara secundari l'estudi de les seves relacions matematiques,
deslligant-se aixi del plantejament pitagoric i platonic que considera les relacions matematiques
com alld permanent i, per tant, digne d'estudi. Obviament, aquesta posicié també allunya a

Avristotil de la concepcié actual de la ciéncia®.
B- Constitucié del ser: matéria i forma.

Aristotil explica la constitucid de les substancies a partir de dos principis: matéria i forma . Tota
substancia esta constituida per materia i forma de manera que no es poden donar mai per

separat.

La matéria és un element neutre; es tracta del substrat universal, indefinit, indiferenciat ** que
trobem a totes les substancies. Aquesta indefinicié de la matéria és la que possibilita la seva

capacitat per a constituir la base de qualsevol substancia. Aquesta matéria sera també

40 De fet, l'actual concepcié matematicista de ladi@ és filla del platonisme del que estaven insbeli
autors que, al Renaixement, van posar les badasctincia actual.

“l Suposem que l'alumne, amb la sagacitat a la qué&éeacostumats, ja ha vist les coincidéncies d&tqu
concepte aristotélic amtapeirond'Anaximandre.



29

anomenada materia primera per tal de distingir-la de les matéries segones , és a dir, de les
materies de les que (de manera més intuitiva, no tan radical ) estan fetes totes les coses.
Aquestes matéries segones no soén siné els quatre elements classics (dels que ja havia parlat
Empédocles): terra, aigua, aire i foc als que Aristotil afegira I'éter, com a element més lleuger.
Ara bé, Aristotil sempre aclareix que l'aire, per exemple, en tant que esta definit, no és

estrictament matéria primera.

El concepte de forma requereix d'un aclariment filologic previ. La paraula "forma" és la
traduccio del terme grec "morfé"; ara bé, aquesta paraula era utilitzada també per Platé com a

sinonim del terme "eidos". D'aquesta manera tenim que, tradicionalment, "eidos" i "morfé" s'han
traduit com "idea" si el text és de Platd i com a "forma" si es tracta d'Aristotil, perd és del tot

evident que es tracta de conceptes molt similars.

Fet I'aclariment, s'entendra millor si diem que Aristotil defineix la forma com l'estructura de la
materia, la manera en que la matéria esta organitzada a cada substancia i que es repeteix a

tots els individus de la mateixa classe o especie.

La forma, per tant, és el principi que defineix la matéria, de manera que el ser de la substancia,
resideix fonamentalment a la forma, ja que la matéria és comuna a totes les substancies.
Forcant una mica els textos d'Aristotil podriem dir que una cosa és el que és per qué té una
determinada forma. Si considerem el parentesc del concepte de forma amb el de idea, trobem

gue, aparentment, Aristotil no s'allunya massa de Plat6 a la seva teoria de la participacio.

Ara bé, hem de considerar que Aristotil ha afirmat que no és possible la forma sense matéria,
per tant, no és possible parlar d'un mon de formes (o idees) sense matéria. Aixi, Aristotil
concedeix a l'aspecte formal la preeminéncia pel que fa al ser de la substancia, perd no
renuncia al materialisme (com Platd) fins a I'extrem de considerar la possibilitat d'éssers

immaterials.

C- Les causes del canvi del ser.

Aristotil, a diferencia de Parménides, no considera raonable negar I'existéncia del canvi.
D'aquesta manera, considera que una explicacio sobre el ser no ha de constar Gnicament d'una
descripci6 de la constitucié de les substancies, siné que també ha d'incloure una explicacié de

les causes d'aquest canvi.

Hem de considerar que el concepte de causa del que parteix Aristotil és forca diferent de
l'actual: nosaltres considerem que la causa d'un canvi és allo que provoca, directament o
indirecta, que es produeixi aquest canvi. Per Aristotil s'han d'incloure també les condicions que

possibiliten que es produeixi el canvi com a causes d'aquest.
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Aixi tenim que el canvi a la substancia es pot explica per dos tipus de causes:

- Causes intrinseques: que actuen des de dintre de la mateixa substancia, és a dir,
les causes formal i material . Es tracta de les condicions formals i materials que possibiliten
que es produeixi el canvi. Si una determinada substancia no tingués una forma en concret (si
no pertanyés a una determinada espécie; I'numana, per exemple) no s'hi podrien produir
determinats canvis (el procés de creixement dels que els ésser inanimats estan exclosos).
Tanmateix, si no hi ha la suficient quantitat de materia, no es pot produir un canvi (si no ingerim

una quantitat d'aliment determinada, no ens podem engreixar de cap manera).

- Causes extrinseques: es tracta de les causes que actuen des de l'exterior de la

substancia. Aristotil parla de dues:

Causa motora (o agent, o eficient). Es I'element extern que impulsa de forma
directa a la substancia en el procés de canvi. El motor d'un moviment és un exemple prou clar

d'aquest tipus de causa.

Causa final . Es l'objectiu cap al que s'encamina el canvi, la seva finalitat.
Aristotil considera que a tot procés de canvi hi ha implicita una finalitat, de forma que sempre
podem dir que existeix una certa predeterminacié en el funcionament de la naturalesa.
D'aquesta concepcidé segons la qual tot procés de canvi esta dirigit cap a una finalitat en
concret se'n diu concepcié teleologica .

Aristotil considera que no tenim un coneixement complet d'un canvi si no podem especificar les
guatre causes que han intervingut. Tanmateix, remarca que el coneixement més alt és el que
ens proporciona el coneixement de la causa formal, ja que és la que ens déna un coneixement
meés universal sobre la substancia i, per tant, ens permet deduir millor quins possibles canvis

se'n poden produir.

D- El ser com a acte i poténcia.

Aristotil va decidir donar una nova visié del ser que aportés una nova explicacié sobre el canvi
des del mateix ser; és a dir, una concepcié dinamica del propi ser. D'aquesta manera Aristotil

afirma que el ser d'una substancia no és unic sin6 doble: tot ésser és en acte i en poténcia .

Es tracta de dos principis (analegs i equiparables a la matéria i la forma) que expliquen el
dinamisme de les substancies: la poténcia, tan indeterminada com la matéria, és la pura
capacitat de canviar, d'adquirir diferents formes; l'acte és la forma que en cada moment
adquireix un ésser, la seva determinacié com a tal ésser, la seva existéncia real i actual, la

realitzacio d'allo que podia ser.
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Ara bé, si la poténcia és la possibilitat de ser i I'acte és el ser real, podem afirmar que en tot el
procés de canvi, en el qual un ésser adquireix una forma, una qualitat o estat nous, el que
s'esta produint no és un pas del ser al no ser, sind un pas de ser a ser: de ser en poténcia a ser
en acte. D'aquesta manera, amb l'afirmacié del ser de la poténcia com a anterior a la seva
realitzacio, el canvi deixa de ser un problema ja que no hi ha "forats de no ser" sin6é un ser

continu.
E- Els tipus de canvi.

A partir d'aquesta solucié del problema del canvi, Aristotil estudia i descriu els diferents tipus de

canvi:

Canvi substancial: implica I'aparicié o desaparicié (naixement o mort) d'un ésser com

a tal, és a dir, el canvi més radical possible, en tant que afecta a la substancia.

Canvi qualitatiu: es tracta d'un canvi en qualsevol de les qualitats d'una

substancia (figura, color, temperatura, grau d’humitat ...).

Canvi gquantitatiu: es pot descriure com l'augment o la disminucié en la

quantitat de matéria d'una substancia, que afecta al seu pes o la seva grandaria.

Moviment: és el que implica el canvi de lloc d'una substancia. Per a Aristotil el
lloc que ocupa un objecte forma part del ser d'aquest objecte, de la seva naturalesa i per tant,
el canvi de lloc, és un canvi que també afecta i depén del ser de l'objecte en qiestié*®. En
aquest sentit, Aristotil diferenciara el moviment natural del moviment violent : el moviment
depén de la composicié material (parlem de matéria segona) de la substancia ja que cada
element ocupa un lloc determinat al Cosmos. D'aquesta manera, la terra esta al centre,
I'envolta I'aigua, envoltat per l'aire, i, successivament, el foc i I'éter; aixi cada substancia té un
lloc natural al Cosmos, i aix0 permet definir el moviment natural com el moviment de retorn, o la
resisténcia a abandonar, al seu lloc natural; el moviment violent és tot aquell impuls que fa
abandonar a una substancia el seu lloc natural. Obviament, el moviment natural esta provocat
per causes intrinseques a la substancia, mentre que el violent sempre depén d'una causa
eficient.

2 La noci6 actual del moviment neix precisament Réaolucié Cientifica (segles XV al XVII dC) pels
problemes que suposa la concepcioé aristotélicaemMi@arem aqui a aquests problemes, perd si que hem
de tenir en compte que, a partir de la Revolucinfifica, el moviment es considera com un estat d'u
objecte; estat que pot abandonar o no amb indepeiadée la seva naturalesa.
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F- El primer motor.

Aristotil no es conforma amb l'explicacié del moviment dels éssers considerats individualment,

sind que va voler trobar una explicacié del dinamisme natural en el seu conjunt.

Tot i que el moviment és un fenomen natural, aquest constant procés de canvi en que uns
éssers mouen a uns altres éssers no s'explica per si mateix; si tot ésser es mogués per l'efecte
d'un motor i d'una causa final diferent d'ell mateix, ens trobariem amb una cadena infinita

d'impulsos que, en tant que infinita, mai no acabaria de produir el seu efecte.

En conseqiiéncia, ha d'existir un primer motor que, per no caure en un cercle viciés, ha de ser
immobil, ja que, si no fos aixi, hauria de ser mogut per un altre i, per tant , no seria primer. Es a
dir, es tracta d'un motor que mou a la resta de l'univers sense que aixo impliqui el seu propi
moviment. Aixi, aquest primer motor no és causa motora del moviment de la resta del Cosmos,

siné causa final* de forma que tot es mou cap a ell.

Cap a qué? Obviament, cal considerar que aquesta entitat que fa que tot es mogui cap a ella
ha de ser, si més no, peculiar. Tot es mou cap a la perfeccio: els éssers vius creixen per
esdevenir madurs (perfectes) tot i que no es poden aturar en el seu procés de canvi i
degeneren; de la mateixa manera hem de considerar que, d'existir un ésser perfecte, tota la
naturalesa tendiria a ser com ell, tot i que sense éxit". Aquesta manca d'éxit garanteix

I'eternitat del moviment.

Aquest primer motor, per tant, ha de ser perfecte. Divi, diu Aristotil, tot permetent una
interpretacié teologica de la fisica. Sigui la divinitat o no, Aristotil afirma que és acte pur, sense
poténcia, ja que la poténcia implicaria possibilitat de canvi i, per tant, d'imperfeccié. Aquest
ésser, per tant , no canvia; perdo aixo0 no implica inactivitat; I'ésser més perfecte es dedica a
I'activitat més perfecta: la contemplacié intel-lectual de I'ésser més perfecte, és a dir, de si

mateix.

Per tant, la causa final de tot el Cosmos, I'ésser més perfecte, la divinitat ... dedica tota la

eternitat a pensar-se a si mateix.

43 Aqui trobem una de les contradiccions Aristotidpeblement deguda a una evolucié no contrastada del
seu pensament); Risica sembla considerar el primer motor com a causa nagterd aMetafisica
Aristotil argumenta a favor de la causa final. Segaqui la versio ddletafisicaque és considerada com

la teoria més madura d'Aristotil.

4 Hem mencionat abans la sagacitat com a pecutiaiiia alumnes. Aquesta peculiaritat els hauria de
permetre percebre a aquesta teoria aristotehaititads amb I'erotisme de les teories platoniques.
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4.5 L'Esser huma.

Exposarem les teories antropologiques d'Aristotil des de dos perspectives diferents: una de
tedrica (tot fent una descripcio de I'anima d'aquest ésser) i una altra de practica, és a dir, veient

en qué consisteix la seva activitat, és a dir, les teories ética i politica.
A- L'anima humana:

Aristotil, quan classifica els ésser naturals, estableix un criteri que li permet distingir els éssers
inanimats (que es mouen perd no per ells mateixos, sense vida) dels éssers animats que

tenen el principi de vida, I'anima, com a part integrant del seu ser.

Aixi, l'anima es defineix com a principi de vida dels ésser vius. Tot aplicant la teoria
hilemorfica®, Aristotil caracteritzara I'ésser huma com a substancia i, com a tal, formada per
una materia (el cos) i una forma (I'anima). L'anima és la forma de I'ésser huma, el fa ser el que
és i com és: sense l'anima, el cos seria una mera poténcia, una maquinaria que no es posa en

marxa.

Ara bé, l'anima en tant que forma, no es pot troba separada de la matéria. L'anima, per
exemple, no podria percebre si no es trobés integrada al cos. Si I'anima és el principi que anima
al cos, no té gaire sentit sense aquest cos. Aristotil concep I'hnome com a substancia en la qual

la materia i la forma sén inseparables, sempre i quan no es produeixi un canvi substancial.

Aqui radica la principal diferéncia entre les teories antropologiques de Plat6 i Aristotil: per a
Platé I'nome és la seva anima i, aixi, quan mor el cos, I'anima continua viva i no perd la seva
identitat; perod, per a Aristotil, no té sentit la immortalitat de I'anima ja que, si no esta animant un

CO0s, quin sentit té que continui existint com a tal?

Potser aquesta quiestié6 es comprendra millor si examinem les funcions concretes de l'anima
humana. Aquestes funcions son definides per Aristotil a partir de I'estudi de les funcions vitals

de qualsevol ésser viu.

4> Hylé: matéria;Morfé: forma. Per tant, sempre que trobem l'expressi@rorficd’ o "hilemorfismé
entendrem que s'esta referint a la teoria delrsgtogelica que caracteritza la substancia contegrada
per materia i forma (veure la pagina 27 d'aquestiéeball).
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Al segiient esquema en fem un resum d'aquestes funcions, les seves capacitats, els éssers que

amb anima dotada d'aquestes funcions i un paral-lelisme amb la teoria de Platé:

Funcio Capacitats Essers als que és propia Platé
Nutritiva. | Alimentacié, reproduccio. Vegetals, animals, humans. Concupiscible.
Sensitiva. | Desig, moviment, memoria, imaginacié. | Animals i humans Irascible.
Racional. | Enteniment i voluntat. Humans. Racional.

Aixi, tot i les diferéncies amb Platé, Aristotil també considera que I'ésser huma es diferencia de
la resta dels animals per la raé. La funcié racional permet a 'home, sempre que adquireixi
I'habit, reflexionar sobre el bé i el mal i decidir si vol viure seguint els seu desig, les seves
necessitats nutritives o el seu propi criteri. Expressat amb termes més actuals, la rad permet a

I'hnome una conducta alternativa al mer impuls instintiu.
B- L'accié humana.

Com déiem a l'apartat anterior I'ésser huma esta dotat de rad i aixo li permet reflexionar sobre
la seva propia activitat. Aquesta reflexié sobre la nostra conducta, sobre el que esta bé i el que
esta malament, sobre el que s'ha de fer i el que no, provoca l'aparicié d'un discurs cientific:
I'etica . Aristotil defineix I'ética com la ciéncia que estudia la conducta moral de I'home i la seva

finalitat.

No oblidem que Aristotil considera I'ésser huma com un ésser natural i que, al seu torn, té una
concepcié teleologica de la naturalesa; per tant , la conducta humana no quedaria
completament explicada si no poguéssim explicar la seva causa final. Tal i com veurem, la
causa final de la conducta humana és la felicitat .

Tota acci6 es produeix per a algun bé, que és la seva finalitat. En el cas de I'ésser huma, la
finalitat de tota la seva conducta és la felicitat. Aristotil constata el desacord que hi ha a I'hora
de definir en qué consisteix la felicitat i decideix, com ja va fer amb les teories de la naturalesa,

fer un repas de les diferents postures al voltant de la felicitat:

- Felicitat com a plaer: aquesta és la definici6 més ampliament acceptada de la felicitat i
porta a una conducta que cerca el gaudi del cos i de les riqueses materials. Aristotil considera
gue aquesta concepci6é de la felicitat és digna dels animals pero no dels humans, ja que es

tracta d'una existéncia que ens fa massa similars als esclaus™.

¢ Obviament Aristotil no sembla plantejar-se gairgliestié de la humanitat dels esclaus. Hem deapens
que la majoria d'aquests esclaus eren estrangeistotil, com a bon grec, dubta de la humanitds de
barbars.
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- Felicitat com a consecucié de I'honor. Aristotil critica aqui la visié (més aristocratica
que l'anterior) que equipara la felicitat amb una practica politica que proporcioni honors. Ara bé,
I'hnonor depén de qui l'atorga i no d'aquell que I'assoleix; per tant, es tracta d'una finalitat exterior

a I'nome, ja que no es troba a la seva naturalesa ... per tant, no pot ser la felicitat.

- Felicitat com a coneixement del Bé suprem. Aqui Aristotil esta en desacord amb Plato,
ja que considera que la felicitat no es pot definir com a quelcom inabastable, d'un altre mon, ja

que no es podria assolir i, per tant, seria absurda la seva recerca®’.

Aixi, la felicitat de I'ésser huma s'ha de trobar en les accions propiament humanes: no pot ser
simplement viure, que és propi dels vegetals, ni gaudir de les sensacions, com fan els animals;
el propi de I'ésser huma és l'activitat de I'anima racional: el coneixement de com hem d'actuar
en cada moment®. Aquest tipus de coneixement consisteix en la possessié d'unes
determinades disposicions habituals (habits de conducta), es defineix també com a virtut .

La virtut és, per a Aristotil, un estat habitual que dirigeix les nostres decisions i que consisteix
en un terme mitja entre dos extrems dolents . No hem de confondre aquest terme mitja amb
la mediocritat, ja que aquest terme mitja supera als extrems com el valor, per exemple, és

superior a la covardia (defecte) i a la temeritat (excés).

Aristotil, com ja havia fet Platd, considera que la virtut depén del tipus d'anima que predomini a
I'individu. Aixi, considerara que s'ha de distingir entre virtuts morals i virtuts intel-lectuals:

- Virtuts morals: sén propies de I'anima sensitiva i el seu objectiu és dominar
les tendencies i impulsos que son per naturalesa immoderats; aixi, les principals virtuts
morals son la fortalesa (o valor) la temperancia i la justicia. Aquestes virtuts
s'adquireixen per costum, és a dir, gracies a la repeticié dels actes i tenen com a

objectiu l'ordenacio de la vida individual i, per extensio, la vida publica (politica).

- Virtuts intel-lectuals: s6n propies de les funcions racionals i tenen com a
finalitat conduir la vida de forma reflexiva. Aquestes virtuts sén la prudéncia i la saviesa,
i s'adquireixen gracies a l'estudi i 'ensenyament a base de reflexionar sobre els habits

gue desenvolupen les virtuts morals.

La felicitat consisteix, per tant, en viure d'acord amb les virtuts i aquestes, en gran mesura, sén

habits que es poden aprendre. Ara bé, aquesta posicié intel-lectualista d'Aristotil no és tan

“"Hem de recordar que Plat6 xifra la felicitat ec@heixement d'aquest Bé, si més no, a |'altra iviplee
Aristotil, com ja hem vist, no considera raonabykeuce en una vida de I'anima després de la mordaiel

“8 Aquell hipotétic alumne sagac¢ del que ja hem paatab anterioritat, shaura adonat que I'ética
d'Aristotil també és intel-lectualista, en tant qaelependre la felicitat del coneixement, comga&ém a
Socrates i a Plato.
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determinista com trobavem a les teories de Socrates i Plato: Aristotil afirma que hem de
considerar la intervencié de la voluntat , ja que no només s'ha de saber com actuar bé, també

s'ha de voler actuar bé.

Per a Aristotil la voluntat ens permet triar quina és l'accié que considerem oportuna: hem de
raonar i decidir. Les nostres accions voluntaries depenen d'alld que la nostra voluntat determina
gue és bo per a nosaltres; ara bé, només podem saber quée és bo per a nosaltres si som

virtuosos, és a dir, si som bons. Per tant, si som virtuosos, voldrem ser-ho.

La teoria ética d'Aristotil t&, com la de Platd, unes conseqiiéncies politiques; de fet, Aristotil
tampoc no concep a I'home més que com a ciutada i, per tant, la politica no és més que

I'aplicacio, a nivell social, dels principis de I'ética.

Com ja sabem, Aristotil considera a I'ésser huma com un animal politic ja que, només a la polis
aquest ésser pot desenvolupar completament les seves poténcies. Ara bé, la felicitat de
l'individu depén també de la seva autonomia, per tant, el sistema politic ha de garantir la justicia
social, pero no ha d'ordenar completament la vida individual del ciutada (si no deixem espai per

a la voluntat, l'individu no pot actuar virtuosament).

Aristotil no va voler definir un estat politic ideal, ja que considerava que les circumstancies
concretes de cada comunitat (socials, geografiques, econdmiques ...) son determinants a I'hora
de definir la forma convenient de govern. Ara bé, la plenitud de I'ésser huma no es pot assolir si
no pot desenvolupar plenament les seves potencialitats: si I'home no fa servir el llenguatge per
a la discussi6 sobre allo que és just o injust, aquest llenguatge no seria plenament huma ... per
tant, sembla obvi que Aristotil apostaria per la democracia com a sistema politic més idoni per

al ple desenvolupament de la naturalesa humana.

Si és aixi, com és que no ho manifesta de manera prou clara? No oblidem que Aristotil és el
protegit d'Alexandre el Gran i que aquest va acabar amb la democracia a les polis gregues.
Aixi, el pensament d'Aristotil és també presoner de les seves circumstancies concretes del seu

autor.
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5- Epicur

Epicur (Samos o Atenes 342 aC, Atenes 270 aC) no és un gran autor o, per ser exactes, no és
un autor de la talla de Platé o Aristotil. Aquesta afirmacié s'ha de matisar: Epicur no té el pes
dels autors anteriors a la filosofia posterior (no ens enganyem, cap altre autor de tota la historia
té aquest pes), la seva produccid no és ni tan extensa ni tan completa ni tan original (pel que fa
als continguts) com l'obra dels dos autors classics. Si volem afegir arguments en contra
d'Epicur, també hem de dir que no és l'autor de més importancia de la seva epoca, i que el

cristianisme sempre I'ha considerat com un autor perniciés per a la moral.

Ja hem exposat totes les raons per no estudiar a aquest autor; si volem mantenir un cert
equilibri, hauriem de pensar quins motius tenim per considerar interessant estudiar a Epicur
(més enlla de la seva inclusié als programes oficials). Epicur té l'interés de ser un autor que va
fer afirmacions que trencaven amb tota la tradicié anterior a ell: va afirmar I'atzar, va negar el
desti i va considerar les dones i els esclaus com a dignes de pertanyer a la seva comunitat.
També ens crida I'atencié que un autor que ha passat a la histdria com el defensor dels plaers
meés baixos (ja matisarem aquesta visid) visqués d'una manera extremadament austera; i, per
sobre de tot, I'honestedat del seu pensament; un home que sabia que és passar gana, afirmava
que la felicitat no es pot assolir si no es satisfa aquesta necessitat basica ... aquesta afirmacio,
tot i la seva obvietat, ens resulta més creible que les argumentacions de Plato (de qui sabem
gue mai va patir cap mena de privacio) sobre la necessitat de "castigar" al cos per purificar

'anima ...
5.1 Antecedents, influéncies i ubicaci6 historica.

El pensament d'Epicur s'inscriu plenament al periode hel-lenistic i, per tant, ecléctic. Aixi, rep
les influéncies de les escoles socratiques menors (cinisme i hedonisme) pel que fa a I'ética,
pero la seva visio de la naturalesa esta marcadament influida per I'atomisme de Democrit. En la
seva teoria del coneixement es poden rastrejar influéncies aristotéliques, pero es pot dir que el
conjunt de la seva teoria es troba oposada a les escoles socratiques "majors" (platonisme i

aristotelisme) en tant que promouen, en major 0 menor grau, la participacio a la vida social.

Per tant, resulta cabdal una breu exposici6 sobre aquest periode al que anomenem
"hel-lenisme" i quines consequéncies té per al pensament filosofic. Com ja vam exposar a la
introduccié d'aquest treball, entenem per Hel-lenisme el periode de la historia de la mediterrania
gue va des de la mort d'Alexandre el Gran (323 aC) fins a la batalla d'Actium (31 aC); és a dir,
des de la descomposicié de I'lmperi alexandri fins a la instauracio de I'lmperi Roma. Es, per

tant, un periode en el que no existeix cap estat que domini la mediterrania de manera
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absoluta®. Ara bé, aixd no vol dir que les ciutats gregues gaudeixin de l'autonomia que les
havia caracteritzat anteriorment, ja que van formar part d'estats més amplis, governats per
militars (primer els successors d'Alexandre) que van instaurar tiranies i, fins i tot, monarquies
hereditaries.

Aquesta situacio té diverses conseqiiéncies:

- Extensi6 de la cultura grega:  Alexandre va imposar la cultura grega a tot el seu imperi i, tot i
gue aquest imperi va ser efimer, la cultura grega va perdurar en elements concrets, com ara la

llengua.

- Orientalitzacié de la cultura grega: La cultura grega va entrar en contacte amb altres
cultures que fins aleshores havien estat considerades com a barbares. D'aguesta manera l'art
grec (i també a la filosofia) es va orientalitzar i va deixar de banda els prejudicis del periode

classic contra els sentiments, les passions i, per tant, contra l'irracional.

- Individualisme i cosmopolitisme: Si la meva "patria" deixa de ser un referent concret (la
meva ciutat) el sentiment patriotic (0 nacionalista) passa a ser abstracte i, per tant, costa més
de mantenir. Al periode hel-lenistic desapareix la concepcié del ciutada lligat a la seva ciutat
per vincles indestructibles (fins i tot religiosos) i apareix l'individu que mira pel seu propi interés i
que pot sentir-se ciutada del mén. Aixi, en el terreny filosofic, desapareix el debat politic i el

concepte de justicia sera substituit pel de felicitat en el centre de la reflexio ética.

Aixi, I'Hel-lenisme filosofic sera una reflexio que intentara donar sortida a aquesta nova situacio.
Totes les escoles hel-lenistiques coincidiran en la recerca d'aquesta felicitat individual, que
només es pot assolir si hom és capac de abstreure's de les preocupacions quotidianes que ens
impedeixen d'arribar a la felicitat. A aquest estat de tranquil-la indiferéncia, de felicitat, se
'anomenara ataraxia . Les diferents escoles hel-lenistiques es diferenciaran, en el terreny étic,

per la manera d'arribar a l'ataraxia.
Les principals escoles hel-lenistiques, al marge de I'epicureisme, sén:

- L'estoicisme : fundat per Zend de Cition (336-264 aC) és, sens dubte, I'escola de
major importancia, sobre tot pel desenvolupament de la logica i la teoria del coneixement (tot
basant-se en els principis aristotélics d'aquestes disciplines, van assolir un desenvolupament
espectacular) i per la seva influéncia en la cultura romana (Cicerd, Séneca i I'emperador Marc
Aureli van ser influenciats per I'estoicisme) i en la moral cristiana. L'ética estoica, marcadament

intel-lectualista, es basa en la recerca de la felicitat a través del coneixement i, per tant,

9 Hem de recordar que, tot i la forca de la RepabRomana, va tenir el contrapés (la competéncia) de
Cartago.
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l'acceptacié com a inevitable d'alld que succeeix a la naturalesa; aixi, si hom sap i accepta que
la vida ens ha de produir dolors, la felicitat s'assolira tot acceptant el dolor, sense intentar fugir,
ja que només l'ignorant fuig d'alld que és inevitable. Es tracta, per fer un resum, de fer-nos forts
a través del coneixement i, per tant, d'acceptar (estoicament) el que ens ha de succeir
inevitablement. D'aquesta manera assolirem l'ataraxia, ja que el dolor deixara de preocupar-nos

en tant que el coneixem, el sabem inevitable i I'acceptem.

- L'escepticisme: iniciat per Pirr6 d'Elide (360-270 aC), basa la seva ética en la impossibilitat
d'assolir un coneixement absolut, ja que les percepcions sén subjectives. Per tant, la millor
actitud davant de la vida és la suspensié del judici, és a dir, no jutjar als altres, callar i,
d'aquesta manera, arribarem a l'ataraxia, ja que ens haurem lliurat de I'angoixa per la por a

I'error.

5.2 Aspectes biografics i obres.

El que ens interessa de la vida d'Epicur esta relacionat amb la seva estada a Atenes, on va
fundar una comunitat filosofica (El Jardi), apartada de la resta de la societat, on es dedicaven a
I'estudi de les maximes del mestre i practicaven I'amistat com a valor més preuat. Com ja hem
dit abans, les dones i els esclaus eren admesos a peu d'igualtat amb la resta de membres, la
qual cosa va provocar el rebuig de la societat de I'época. De fet, al llarg dels segles, "el jardi

d'Epicur" ha estat una expressio que servia per designar un lloc de depravacio.

El caracter de comunitat al voltant d'un mestre, fa que els seguidors d'Epicur no facin
evolucionar el seu pensament, per por de modificar el missatger original, d'aguesta manera, no
trobem al llarg de la historia més que un seguidor d'Epicur que hagi fet alguna aportacio original

a la doctrina original; es tracta del poeta roma Titus Lucreci Caro (segle | aC).

La seva obra és tedricament molt extensa perd conservem Unicament tres cartes (Carta a
Herodot ; Carta a Pitocles i la Carta a Meneceu ), dues col-leccions de senténcies (Maximes
Capitals i Sentencies del Vatica ) aixi com alguns fragments d'una hipotéetica obra sobre la

naturalesa.

L'obra d'Epicur té una marcada intencionalitat practica ja que la filosofia, en la seva opinié, ha
de tenir una funcié util: alliberar-nos de les passions i els dolors que ens fan patir per tal de fer-
nos assolir la felicitat. D'aquesta manera, la seva ética esdevindra un conjunt de maximes que
ens indiquin en qué consisteix el nostre bé, quins camins és convenient seguir, quins

comportaments s'han d'evitar, és a dir: establir unes normes de conducta.

Per tal de dur a terme aquesta tasca, pero, es necessari coneixer el mon (Fisica) i saber quin

coneixement és correcte i quin no (actualment diriem epistemologia, pero el terme amb el que
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s'ha traduit a Epicur és Canonica). Per tant, la filosofia ha de tenir tres parts: la Canonica, la
Fisica i I'Etica.

5.3 La teoria del coneixement (canonica).

Segons Epicur disposem de tres tipus (o criteris) de coneixement: les sensacions, les

anticipacions (prolépsis) i les afeccions (passions).

Les sensacions sOn la base dels altres coneixements en tant que constitueixen el mitja més
directe de captacié de la realitat i I'inica garantia de certesa dels nostres coneixements.
L'explicacié epicurea del coneixement sensible és mecanicista: les sensacions sorgeixen pel
contacte dels organs sensorials amb els objectes exteriors. En el cas de la vista (que és el
sentit en el que l'explicacié mecanicista sembla més dificil), Epicur parla de les imatges que
emanen dels objectes fins a entrar en contacte directe amb les nostres retines, on es produeix

la sensacio corresponent.

Les anticipacions (o prolépsis) sén les opinions o idees generals que es produeixen a
I'intel-lecte huma fruit de les sensacions. Ens ajuden a percebre la realitat a partir d'algun signe
o indici que les sensacions ens presenten (a partir d'una sensacié concreta, una olor, per
exemple, apareix al nostre intel-lecte la idea d'un determinat menjar). Juguen, per tant, un

paper aproximat als conceptes en la teoria aristotélica del coneixement.

Les afeccions sOn els sentiments o estats d'anim causats per les sensacions i només poden
ser de dos tipus: plaents o doloroses. El plaer és positiu i el dolor negatiu, distincié que ens

ajuda a discriminar els objectes Uutils dels perjudicialsso.

Aixi doncs, tant les anticipacions com les afeccions i, en consequéncia, tots els nostres estats
d'anim i coneixements, depenen de la sensacié. La sensacié constitueix I'Unica garantia del
coneixement: només hem d'admetre com a valid un coneixement al que podem associar una

sensacio real.

Podem derivar, per tant, una critica a qualsevol teoria del coneixement que atorgui una
preeminéncia al coneixement intel-lectual per sobre de les sensacions. Aixi, podem dir que la

teoria del coneixement Epicur és més propera a l'aristotélica que no a la platonica.

* S'ha de destacar el fet que Epicur considerigglirments com a formes de coneixement; és trastmd'
peculiaritat hel-lenistica que hagués estat indmbtzeal periode classic.
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5.4 La Fisica.

En tant que discurs d'explicacié de l'univers, té una finalitat fonamentalment desmitificadora, en
tant que permetra l'explicacié de l'auténtica realitat dels fendmens i dels éssers naturals amb la
finalitat d'eliminar els absurds temors cosmics i teologics i permetre als éssers humans viure en

pau amb si mateixos. Per tant, la fisica esta al servei de I'ética.

La fisica epiclrea es basa en tres principis que no fan siné confirmar el paradigma parmenidi:
no res pot néixer del no res; no res es pot reduir al no res i, per tant, l'univers sempre ha estat
tal i com és ara i sempre ho sera. Per tant, es descarta qualsevol possibilitat creacionista pel
que fa a l'origen de l'univers. Ara bé, aixd no vol dir que Epicur negui la possibilitat del canvi
dins l'univers sind que afirma que tot canvi, ja sigui un naixement o una mort, es produeix a
partir de la matéria ja existent i sense que aquesta mai desaparegui; per tant, tot canvi es

produeix a l'univers pero aquest, en la seva totalitat, mai no canvia.

Epicur segueix (amb algunes variacions) la teoria de Demaocrit, és a dir, l'univers esta
constituit per dues realitats: els atoms i I'espai buit. Els atoms so6n infinits en nombre i I'espai en
extensio. Els atoms posseeixen un amplia gamma de formes i grandaries i, tot movent-se en el

buit i combinant-se entre si de diverses maneres, produeixen les diferents classes d'éssers.

El moviment s'explica també de manera mecanica: els atoms son pesats i tendeixen a caure
pero, en aquest moviment xoquen els uns amb els altres tot variant la direcci6 i la velocitat del
seu moviment, originant d'aquesta manera noves combinacions que originen la diversificacio

dels éssers.

Aquesta explicacié mecanicista del moviment i, per tant, de tots els fendomens naturals, porta a
Epicur a una reflexié sobre el paper dels deus en el curs de la naturalesa. En contraposicio a
les teories més tradicionals (que identificaven els deus amb els fendomens naturals, que regien
a la seva voluntat) i a les teories filosofiques més sofisticades (Aristotil situa la divinitat com a
origen de tot moviment), Epicur, encara que admet I'existéncia dels deus i els considera com a
eterns, incorruptibles i plenament felicos, considera que també son perfectament aliens i
indiferents al funcionament de la naturalesa i, per tant, al desti dels homes. A la seu torn, els
homes sén mortals i res de la seva naturalesa té relaci6 amb la immortalitat: fins i tot la seva

anima esta composta per atoms i no pot sobreviure a la mort del cos.

Aixi, com deiem a l'inici d'aquest apartat, la fisica d'Epicur no és un intent ingenu d'explicacio de
la naturalesa, siné que esta al servei d'aquesta intencio d'eliminar supersticions i, per tant, de

fer que l'individu no estigui angoixat davant la naturalesa.
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5.5 L'etica.

Si la candnica ens ha mostrat la manera d'accedir al coneixement de la realitat, que la fisica
ens explica de manera que ens fa veure I'absurd del temor als fendbmens naturals, la mort i els
deus; I'etica ens ha de mostrar el veritable cami cap a la felicitat, que no és cap altra cosa que

I'eliminacio dels temors per tal d'arribar a una situacié de tranquil-la indiferéncia (ataraxia).

Aixi com les étiques platonica i aristotélica no poden concebre I'home si no és com a ciutada
(recordem el rei-fildsof de Platé o l'animal politic d'Aristotil), Epicur no veu la necessitat
d'implicacio politica per a la felicitat (la desaparicié de la polis com a unitat politica, definitiva ja
a I'época d'Epicur, fa molt dificil la identificacié de l'individu amb l'estat, que va esdevenint
progressivament una abstraccié allunyada dels interessos individualsSl), siné que predicara
l'allunyament de la societat i la politica i la recerca de la felicitat individual, d'aquella ataraxia

abans mencionada.

Aquesta recerca de la felicitat passa per una fugida del dolor i I'assoliment del plaer. Ara bé,
caldria aclarir que s'entén per plaer: Epicur defineix el plaer com aquell estat en el qual no
s'experimenta cap tipus de dolor en el cos ni pertorbacié a I'anima; pero les primeres i més
terribles formes de dolor i de pertorbacié sén les que deriven de la carencia dels bens
necessaris per a la vida: aliments, aigua, vestits...; és a dir, les primeres causes de dolor son la
gana, la set, el fred... en conseqieéencia, el primer tipus de plaer consistira en la satisfaccio

d'aquestes necessitats o, el que és el mateix, en assolir I'equilibri fisiologic.

Per tant, Epicur recomana sobrietat i moderacié per tal de no patir les conseqiiéncies dels

excessos ni els patiments derivats del costum a I'abundancia en periodes de pendria.

Epicur distingeix entre els plaers i dolors del cos i els de I'anima: els primers estan en relacio
directa amb les afeccions que produeix la sensacio i resten localitzats als organs pertinents
(I'estébmac, si es tracta de la gana ...); els plaers i dolors de I'anima, pero, es refereixen a la part
intel-lectiva i tenen un caracter durador, flexible i independent. El cos no pot gaudir ni patir de
més plaers o dolors que els presents en canvi, I'anima, pot gaudir amb els plaers passats i
futurs, ja que amb les seves capacitats de memaria i previsié pot ignorar la situacié actual del

COs i projectar-se cap al passat o el futur en situacions de gaudi.

L A I'®poca de la Republica Romana, alguns est@iase(d) criticaran aquest individualisme epicuri;
hem de considerar, perd, que aquest sentimenttdelania romana només afectava a una petita rainori
dels habitants de Roma.



43

En sentit estricte, és possible afirmar que els Unics plaers i dolors existents sén els corporals ja
que els plaers i dolors de l'anima no s6n res més que situacions del cos anticipades o
recordades. Aixi es podria dir que per ser feli¢ tota la vida pot ser suficient amb haver-ho estat
un moment i recordar-ho sempre pero, tanmateix, el dolor podria produir el mateix efecte i un

sol moment de patiment ens hauria de poder amargar la vida.

Donada la complexitat del tema, Epicur afirma que existeixen plaers inferiors i superiors; plaers
que so6n font de dolors i dolors que originen plaers. Es tracta de triar bé els plaers i no deixar-se

dur pels desigs immediats. En aquest sentit, Epicur distingeix tres tipus de desig:

Desigs naturals i necessaris com ara beure quan es té set, menjar quan es té

gana, abrigar-se quan fa fred ...

Desigs naturals no necessaris en tant que es natural beure perd no es
necessari treure's la set amb un licor luxés; de la mateixa manera, els aliments senzills ens
treuen la gana i no és necessari recérrer a menjars cars per alimentar-se. Aquests desigs

sorgeixen de les preocupacions per la vanitat i el luxe.

Desigs ni naturals ni necessaris com ara l'ansia de poder i riqgueses. Deriven

d'opinions i judicis desmesurats.

En aquest sentit, Epicur condemna els plaers innecessaris i minimitza els necessaris: hem de
fugir dels banquets exquisits, anul-lar I'amor a les riqueses, carrecs i honors, evitar el
matrimoni, la intervencié en politica ... en tant que innecessaris i productors de dolors i
preocupacions. Tanmateix, assenyala la conveniéncia de tenir satisfets els desigs necessaris ja

que la caréncia d'aliments, aigua i vestits dificulten una vida de plaer.

Per tant, per tal d'assolir la felicitat no és suficient qualsevol tipus de plaer siné que s'ha de triar
en funcio de les seves conseqiiencies a llarg termini. En aquest sentit, la prudéncia racional és
una virtut a cultivar. Aixi, Epicur, segueix la tendéencia socratica a l'intel-lectualisme moral: la
persona savia és la que sap triar i, per tant, 'hnome savi sera I'home feli¢. Al contrari, I'home
ignorant triara aquells plaers momentanis que el lliguen irracionalment a necessitats que no ho
sbn i esdevé esclau dels seu desigs; mentre que I'home savi assoleix un control estricte sobre
la seva conducta, en tant que és ell sol qui tria els plaers a satisfer, és a dir, arriba a l'autarquia,
l'autosuficiencia en tant que sap que res no pot esperar ni dels deus ni dels altres éssers
humans. Aquesta autarquia condueix a l'ataraxia, la vida impertorbable pels avatars del moén i la

societat.
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El savi només aspira a viure amb |'amistat d'altres savis, ja que "de totes les coses que ens

ofereix la saviesa, la més gran és I'adquisici6 de I'amistat"* .

El cami per a arribar a l'autarquia i I'ataraxia el va resumir Epicur en el Tetrafarmacos (quatre

preceptes):

- No témer als deus ja que aquests no es preocupen per nosaltres.

- No témer a la mort car "no res és la mort per a nosaltres, ja que tot mal i tot

bé es troben en la sensibilitat i la mort és la fi de la sensibilitat">.

- Els dolors i els mals son breus ja que el dolor agut o acaba rapid o acaba

rapidament amb nosaltres.

- ElI bé és facil d'assolir en tant que consisteix en no atendre al dolor i

allunyar-se d'ell mitjangant el record dels plaers passats.

52 Senténcia 29
%3 Carta a Meneceu.
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5- Textos:

A- PLATO

- Hauras d'afirmar, segons que jo crec, que el sol és el causant, per als objectes visibles, no
solament de la capacitat de ser vistos, sin6 també del seu origen, creixement i nodriment,
malgrat no ser ell mateix el seu origen.

-1 com podria ser d'altra manera?

-1 als objectes cognoscibles, hauras d'afirmar que, no solament els és fornida pel Bé la
capacitat de ser coneguts, sind que també els és afegit per aquest I'ésser i I'existéncia. malgrat
que el Bé no sigui esséncia, sind que excel-leixi encara més enlla de I'esséncia en dignitat i

poder.»
Republica

Els qui cultiven rectament la filosofia s'exerceixen a morir, de tots els homes, sén els qui temen
menys la mort. Contempla-ho pel que et diré. Si, sota qualsevol aspecte, estan enemistats amb
el cos i anhelen de tenir I'anima sola en ella mateixa, no seria una gran inconseqiéncia, quan
aixo s'esdevé, que ho tornessin, se n'irritessin i no anessin de bon grat alla on, una vegada
arribats, tenen l'esperanca de posseir alld de que tota la vida havien estat enamorats -ho
estaven del coneixement- i de desprendre's de la companyia d'aquell amb qui estaven
enemistats?

Fedo

Si és veritat aquell argument que tu, Socrates, acostumes a repetir sovint, segons el qual per
nosaltres aprendre no és altra cosa que recordar, llavors cal necessariament que en un temps
anterior hagim apres el que ens és recordat. Perd aixd no és possible si la nostra anima no
existia en aquesta forma humana en algun lloc abans de néixer. D'on resulta que també aixi
sembla probable que I'anima és immortal.

Fedo

Pel que fa a la configuracié, cal parlar de la manera segient: per explicar com és caldria una
exposicié totalment divina i molt extensa, mentre que dir a qué s'assembla és quelcom huma i
certament més breu; parlem, per tant, d'aquesta manera. Imaginem, doncs, que s'assembla a
una forca en la qual van naturalment units un auriga i una parella de cavalls alats. [...] Pel que
fa a nosaltres, hi ha primerament un auriga que condueix una parella danimals de tir;
aleshores, un d'aquests cavalls és bell i bo, i d'aquestes mateixes qualitats, mentre que l'altre

és el contrari i també de qualitats contraries. Pel que fa a nosaltres, doncs, el fet de conduir-los
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és necessariament dificil i desagradable.
Fedre

-T'ho diré -vaig contestar-. Hi ha una justicia propia de Il'individu; i no hi ha també una justicia
propia de I'Estat?
-Es clar que si -va respondre.
-l no és I'Estat més gran que un individu?
-Per cert que és més gran.
-Aleshores tal vegada en allo que és més gran hi hagi més justicia i sigui més facil de captar. Si
voleu, investigarem primer com és ella en els Estats; i després, de la mateixa manera, la
inspeccionarem també en cada individu, posant atencié a la semblanca d'alldo més gran en la
figura d'alld més petit.

Republica

A menys que els filosofs regnin en els Estats, 0 els que ara s6n anomenats reis i governants |
filosofin de manera genuina i adequada, i que coincideixin en una mateixa persona el poder |
politic i la filosofia, i que es prohibeixi rigorosament que marxin separadament per cadascun
d'aquests dos camins les mdultiples naturaleses que aixi ho fan, no hi haura, estimat Glauco, la
fi dels mals per als Estats ni tampoc, crec, per al génere huma.

Republica

En observar jo aquestes coses i veure quina classe d'homes portaven la politica, aixi com les
lleis i costums, quant més atentament ho estudiava i més anava avancant en edat, tan més
dificil em semblava administrar bé els assumptes publics. [...] No obstant aix0, no deixava de
reflexionar sobre la possibilitat de millorar la situacio i, en consequéncia, tot el sistema politic,
Perd si que vaig deixar d'esperar continuament les ocasions per actuar, i al final vaig
comprendre que tots els Estats actuals estan mal governats; perqué la seva legislacié quasi no
té remei sense una reforma extraordinaria i unes felices circumstancies. Aleshores em vaig
sentir obligat a reconeixer, en lloanca de la vertadera filosofia, que només a partir d'ella és
possible distingir el que és just, tant en el terreny de la vida publica com en el de la privada. Per
aixo, no cessaran els mals del génere huma fins que ocupin el poder els filosofs purs i autentics
0 bé els qui exerceixen el poder a les ciutats arribin a ser vertaders filosofs, gracies a un
especial favor divi.

Carta VIl
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- Mite de la Caverna:

Tot sequit, vaig dir, afigura't la nostra natura, pel que fa a tenir educacio i a no tenir-ne, segons
el cas seglent; imagina't, si, uns homes com dins d'un habitacle en forma de cova, subterrani,
que té una entrada que s' enfila cap a la llum, tot al llarg de la cova, i que hi s6n des de petits,
ligats de cames i pel coll, de manera que han de romandre alli mirant només al davant
incapacos de girar el cap, lligats com estan. Tenen darrera d'ells la llum d'un foc que crema des
de lluny i més alt i, entre el foc i els presoners, un cami elevat que imagina't que el voreja una
paret com els paravents que posen davant dels homes els titellaires i per damunt dels quals
mostren llurs meravelles.

- Ho estic veient, digué.

- Doncs veges ara uns homes que, al llarg de la paret, porten tota llei d'objectes que en
sobresurten i estatues, humanes i d'altres animals, treballades en pedra i en fusta i de totes
altres menes; mentre ho van portant amunt i avall, n'hi ha, com és natural, que parlen i n’hi ha
que van en silenci.

- Quin quadre, digué, i quins presoners més estranys que dius!

- Semblants a nosaltres, vaig fer jo. Car, en aquesta situacio, ¢penses, d'antuvi, que mai deuen
haver vist, d'ells mateixos i dels altres, res que no siguin les ombres que el foc projecta damunt
de la part de cova que tenen al davant?

- ¢,Com, va dir, si és que han estat forcats a no moure el cap en tota la vida?

- ¢l qué dels objectes transportats? També el mateix, ¢no?

- ¢ Com, si no?

- Si doncs fossin capacos d'enraonar els uns amb els altres, ¢no et fa I'efecte que, quan
anomenessin allo que veien, creurien que anomenaven les coses mateixes, com si fossin
presents?

- Per forca.

- ¢l qué si la part de davant de la pres6 també tingués eco? Cada cop que parlés algun dels
que passa, ¢penses que ells considerarien que ha parlat ning que no fos I'ombra que els
passa pel davant?

- No, per Zeus que jo no, va dir.

- De totes totes, doncs, vaig fer jo, aquesta gent no creurien que el vertader fos res sino les
ombres d'objectes aprestats.

- Per forca, i tant!, va dir.

- Considera, vaig fer jo, que els passaria alliberats de lligams i curats d'ignorancia, si per natura
es trobessin en una situaci6 com aquesta. Quan un d'ells fos alliberat i forcat a aixecar-se de
sobte i a girar el coll i caminar i mirar cap a la llum, i en fer tot aixd sentis dolor i no fos capac,
per les pampallugues als ulls, de veure all mateix I'ombra del qual prou que veia abans, ¢qué
penses que diria si algu li digués que el que veia abans era de broma i que ara, en canvi, més a
prop de la realitat i girat cap el que és més real, veia més correctament? | si mostrant-li els

objectes que passen se'l forcés a respondre a la qiiestié de que era cada un d' ells, ¢no penses
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gue no se'n sortiria i li faria I'efecte que el que veia abans era més ver que el que ara li és
mostrat?

- | tant que si, va dir.

- ¢l no penses que, si se l'obligava a mirar a la llum mateixa, li farien mal els ulls i es daria la
volta i fugiria envers alld que pot veure, que creuria ser de debd més clar que alld que li
mostren?

- Aixi és, va dir.

- | si alg(, vaig fer jo, se I'enduia d'alli arrossegant-lo a la forga per la pujada dificil i costeruda, i
no I'amollava abans d'haver-lo for¢at a seguir-lo fins a la llum del sol, ¢ no sofriria i li sabria greu
que l'arrosseguessin, i, en arribar a la llum, amb els ulls amarats de claror, oi que no seria
capag de veure ni una de les coses que ara anomenen veres?

- No, no en seria, va dir, almenys de seguida.

- Li caldria, crec, avesar-s'hi, per arribar a veure el que hi ha dalt. | veuria més facilment les
ombres, d'antuvi, i després el reflex en l'aigua de figures humanes o d'altra mena, i per fi les
coses mateixes. D'enca d'aixo podria contemplar el que hi ha en el cel i el cel mateix, de nit,
mirant directament a la llum dels astres i de la lluna, més facilment que no al sol, de dia, i a la
llum del sol.

- Oi; sens dubte.

- | féra el sol, crec, no el seu reflex en l'aigua o en qualsevol altre lloc que no fos el seu sin6 el
sol mateix en I'ambit que li és propi, la darrera cosa que podria mirar de ple i seria capa¢ de
contemplar.

- Per forca, va dir.

- | en acabat ja raonaria sobre el sol, que és ell qui produeix les estacions i les anyades i que
tot ho governa, en la regié visible, i d'alguna manera el responsable de tot allo que ells veien.

- Es evident, va dir, que després d'alld arribaria aixo.

- ¢l que? Quan s'enrecordés del seu primer habitacle, de la saviesa d'alli i dels companys de
presé d'aleshores, ¢no penses que es consideraria ell felic pel canvi i a ells els compadiria?

- Ben cert.

- | si hi havia entre ells algun tipus d'honors i lloances que s'atorguessin llavors, i una distincio
per a qui veia amb més gran penetracié les ombres que passaven i s'enrecordava més bé de
quines solien fer-ho les primeres i quines les Ultimes i de quines anaven juntes per a poder
endevinar, de tot plegat, que s'esdevindria a continuacio, ¢ets del parer que aquest trobaria a
faltar tot allo i envejaria els que entre aquells sén honorats i tenen el poder, o bé que li passaria
allo que diu Homer i preferiria de bon tros "fer anar I'arada i estar al servei d'un home sense res
seu™ i haver de patir qualsevol altra cosa abans que tomar a aquelles opinions i viure
d'aquella manera?

- Si, va dir, aix0 és el que jo crec, que acceptaria patir el que fos abans que viure d' aquella

manera.

> Homer, Odissea XI,489-90.
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- | ara pensa també aixo, vaig fer: si aquest que diem, altra volta davallat alla baix, s'asseies al
mateix lloc, ¢no se li omplirien els ulls d'ombres, sobtadament arribat del sol?

- Ben cert que si, va dir.

- | aquelles ombres, si calia que ell hi digués la seva en discussi6 amb els que han estat
sempre empresonats alli, com que tindria els ulls afeblits abans d'acostumar-s'hi - i no és que
fos un temps breu, el que trigarien a avesar-s'hi -, ¢no faria riure als altres, que dirien d'ell que
havent pujat al mon de dalt, n'ha tornat amb els ulls fets malbé i que anar a dalt no paga la
pena, ni tan sols intentar-ho? | un que es posés a alliberar-los i portar-los a dalt, si podien
haver-lo, posar-li les mans al damunt i matar-lo, ¢no el matarien?

- Si, del cert, va dir.

-Doncs aquest quadre, vaig fer jo, estimat Glauco, cal aplicar-lo, tot ell, al que haviem dit
abans, bo i comparant aquest ambit que apareix a la vista amb I'habitacle de la presé, i la llum
del foc d'alli amb el poder del sol la pujada cap a dalt i la contemplacié del d'alli dalt, si poses
gue és com l'ascensié de I'anima cap a la regio intel-ligible no t'erraras, almenys de com jo ho
espero, ja que vols sentir-ho. Si s'escau que és vertadera aquesta meva opinié, déu ho sap,
pero a mi el que em sembla m'ho sembla aixi: en el mon intel-ligible, I'Gltima idea que es veu, i
amb prou feines, és la del Bé, i d'haver-la vista cal concloure que ella és arreu la causa de tot el
recte i el bell, que ha parit, en el mén que es veu, la llum i I'amo de la llum, que en el mén
intel-ligible és ella la mestressa que produeix la veritat i el coneixement, i que és a ella que cal

que vegi qui ha d' obrar assenyadament, privadament i publica.

Republica, VII.
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2- ARISTOTIL

Substancia s'anomenen els cossos simples, per exemple la terra, el foc, I'aigua i totes les coses
semblants i, en general, els cossos i els seus compostos, tant animals com dimonis, i les seves
parts. | totes aquestes coses s'anomenen substancies perqué no es prediquen d'un subjecte,
sin6 que les altres coses es prediquen d'aquestes.
Accident s'anomena allo que certament es dona en quelcom i se li pot atribuir amb veritat, perd
no necessariament ni en la majoria dels casos...

Metafisica

Cal adquirir la Ciéncia de les primeres causes (diem, efectivament, que sabem una cosa quan
creiem que en coneixem la causa primera), i les causes es divideixen en quatre, una de les
guals diem que és la substancia i I'esséncia (ja que el perqué es redueix al concepte Gltim, i el
perque primer és causa i principi); una altra és la mateéria; la tercera, aquella d'on procedeix el
principi del moviment, i la quarta, la que s'oposa a aquesta, és a dir, la causa final o el bé
(perqué aquest és el fi de qualsevol generacié 0 moviment).

Metafisica

La matéria és poténcia mentre que la forma és acte, i com que, al final, el compost d'ambdues
és I'ésser animat, el cos no constitueix la forma de I'anima siné que, contrariament, aquesta
constitueix I'entelequia (forma o acte) d'un cos. Precisament, per aix0 tenen raé tots aquells que
opinen que l'anima ni es dona sense cos ni és en ella mateixa un cos. Cos, evidentment, no ho
és, pero si alguna cosa del cos i d'aqui que es doni en un cos i, més precisament, en un
determinat tipus de cos: no com els nostres predecessors que la ficaven en un cos sense
preocupar-se de matisar gens ni mica en quin cos i de quina qualitat.

De I'anima

Els altres animals viuen primordialment per accié de la naturalesa, si bé alguns, en un grau
molt petit, també sén portats pels habits; I'ésser huma, en canvi, viu també per accié de la rao,
de manera que, en ell, aquestes tres coses [naturalesa, habits i rad] han de guardar harmonia
reciproca entre elles.

De I'anima

Al seu torn, la imaginacié és una cosa diferent de la percepcio sensible i del pensament. No hi
ha dubte que la imaginacié no es produeix sense la percepcié sensorial (...) i I'anima mai no
pensa sense una imatge. (...) Ara: com que, segons sembla, no existeix cap cosa per separat i
fora de les magnituds sensibles, els objectes intel-ligibles es troben en les formes sensibles.
Per aix0, sense sensacié no es pot aprendre ni comprendre res i, per la mateixa rad, quan es

contempla intel-lectualment, es contempla necessariament i a la vegada alguna imatge, car les
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imatges sén com les sensacions, per bé que sense materia.

De l'anima

Si la felicitat és una activitat conforme a la virtut, és raonable que sigui conforme a la virtut més
excel-lent, i aquesta sera la virtut del millor que hi ha en I'home. Bé sigui, doncs, I'enteniment o
qualsevol altra cosa alld que per naturalesa sembla que mani i dirigeixi i posseeixi intel-leccié
de les coses belles i divines, essent divi aixo mateix o el més divi que hi ha en nosaltres, la
seva activitat, d'acord amb la virtut que li és propia, sera la felicitat perfecta. Que és una
activitat contemplativa, aixo ja ho hem dit.

Etica a Nicomac

Anomeno terme mitja de la cosa alld que dista el mateix d'ambdés extrems i que és un i el
mateix per a tots; i en relacié a nosaltres, alld que ni és massa ni massa poc, i aguest no és ni
un ni el mateix per a tots. Per exemple, si deu és molt i dos és poc, s'agafa el sis com a terme
mitja pel que fa a la cosa, perqué sobrepassa i és sobrepassat per la mateixa quantitat, i en

aixo consisteix el punt mitja segons la proporcio aritmética.

Pero respecte a nosaltres no ha d'entendre's aixi, perqué si per a un és molt menjar deu lliures i
poc menjar-ne dues, I'entrenador no prescriura sis lliures, perqué probablement aquesta

quantitat sera també molt per al qui ha de prendre-la, o poc: per a Mil6>

poc per al gimnasta
novell, molt. | igualment si es tracta de la cursa i de la lluita. Aixi doncs, tot coneixedor refusa
I'excés i el defecte, i busca el terme mitja i el prefereix; perd el terme mitja no de la cosa, sino el

relatiu a nosaltres...

Etica a Nicomac

La ciutat és per naturalesa anterior a la casa i a cadascl de nosaltres, perqué el tot és
necessariament anterior a la part... Es evident doncs, que la ciutat és per naturalesa i anterior a
Iindividu perqué, si l'individu separat no es basta a si mateix, sera semblant a les altres paris
en relacio al tot, i el qui no pot viure en societat, 0 no necessita res per a la propia suficiencia,

no és membre de la ciutat, siné una béstia o un déu.

Politica

Perd és que tampoc no és possible que les altres coses provinguin de les Formes en cap dels
sentits usuals de l'expressié. | dir, per una altra part, que aquestes s6n models, i que
d'aquestes participen totes les altres coses, no és més que proferir paraules buides i formular
metafores poétiques. En efecte, actua posant la seva mirada en les Idees?

Metafisica

%5 Mil6 era un famés atleta del segle VI aC., que menjava una raci6 diaria de més de 8 quilos de carn, 8
més de pa i gairebé 10 litres de vi
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Els que foren els primers a filosofar, a indagar sobre la veritat i la naturalesa de les coses
s'extravia., ren, empesos per la inexperiéncia cap a un cami equivocat, i digueren que cap cosa
no podia generar-se o destruir-se, ja que alld que és generat hauria arribat a ser o de I'ésser o
del no-ésser, perdo ambdues alternatives sén impossibles; perqué no és I'ésser alld que pot
arribar a ser, ja que ja és, i d'alld que no és res no pot arribar a ser.

Fisica

Com que hi ha dues maneres en que una cosa €s, tot canvia d'ésser en poténcia a ésser en
acte (per exemple, de blanc en poténcia a blanc en acte, igualment en el cas del creixement i la
disminucié); aixi que no només és possible que alguna cosa es generi accidentalment a partir
del que no és, sind que, a més, totes les coses es generen a partir d'alguna cosa que és,
d'alguna cosa que és, certament; en poténcia, perd que no és en acte.

Metafisica

Es evident, doncs, després de tot el que s'ha dit, que el primer motor és immobil. Perqué, tant si
la serie de mobils que sén moguts per altres es detenen immediatament en quelcom que és
primer i immaobil, com si portés a una cosa que es mou i es detingués a si mateixa, en ambdos
casos se segueix que en totes les coses mogudes el primer motor és immabil.

Fisica

| la seva activitat és la més perfecta que nosaltres siguem capacos de realitzar per un breu
interval de temps (ell sempre esta en aquest estat, una cosa que per nosaltres és impossible),
ja que la seva activitat és plaer [...]. Al mateix temps, el pensament per si s'ocupa d'allo que és
millor per a ell, i el pensament per excel-léncia, d'alld millor per excel-lencia.

Metafisica

Prenem, per exemple, un instrument qualsevol, com ara la destral, i suposem que fos un cos
natural ser destral, en efecte, seria la seva substancia i, per tant, la seva anima. Si la
substancia o anima se'n separés, ja no seria una destral, siné que Unicament en tindria el nom.
Ara, de fet, es tracta d'una destral. En realitat, I'anima no és la forma i allo que fa que sigui un
cos com aquest, sind la forma i la substancia d'un cos natural determinat que té en si mateix el
principi del moviment i del repos.

De I'anima
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Pero és evident que la felicitat necessita també dels béns exteriors, com ja hem dit; perque és
impossible o0 no és facil fer el bé si no es compta amb recursos. Moltes coses, en efecte, es fan
per mediacié dels amics o de la riquesa o el poder politic, com si es tractés d'instruments; pero
la caréncia d'algunes coses, com la noblesa de llinatge, tenir fills bons i la bellesa, entelen la
felicitat.

Etica a Nicomac

Tot i que el bé de l'individu i el de la Ciutat siguin el mateix,. és evident que és molt més gran i
més perfecte aconseguir i assegurar el de la Ciutat; perque procurar el bé d'una persona és

una cosa desitjable, perd és molt més bo i divi aconseguir-lo per a un poble i per a les Ciutats.

Etica a Nicomac

Quina és la meta de la politica i quin és el bé suprem entre tots aquells que poden realitzar-se?
Sobre el seu nom, quasi tothom esta d'acord, perqué tant la majoria de la gent com els més
cultes I'anomenen felicitat, i pensen que viure bé i actuar bé és el mateix que ser felic. Pero
sobre que és la felicitat discuteixen i no es posen d'acord la majoria de la gent i els savis.
Perqué uns creuen que és una de les coses palpables i manifestes com el plaer, o la riquesa, o
els honors; d'altres creuen una altra cosa; molts cops, fins i tot una mateixa persona opina
coses diferents: si es troba malalta, pensa que la felicitat és la salut; si és pobra, la riquesa; els
que saben que s6n ignorants admiren aquells que diuen grans coses que es troben per damunt
dells.

Etica a Nicomac

Si la felicitat és una activitat que esta d'acord amb la virtut, és raonable que sigui una activitat
que estigui d'acord amb la virtut més excelsa i aquesta sera una activitat de la part millor de
I'home. En efecte, aquesta activitat és la més excel-lent ja que l'intel-lecte és el millor que hi ha
en nosaltres i esta en relaci6 amb allo que és millor d'entre els objectes cognoscibles); també
és la més continua, ja que som més capacos de contemplar continuament que de realitzar

gualsevol activitat. | també pensem que el plaer ha d'estar barrejat amb la felicitat.

Etica a Nicomac

En les accions hi ha també un excés i defecte i terme mitja. Ara, la virtut té a veure amb
passions i accions, en les quals I'excés i el defecte s'equivoquen i s6n censurats, mentre que el
terme mitja és elogiat i encerta; ambdues coses s6n propies de la virtut. La virtut, llavors, és un
terme mitja o almenys tendeix al mig.

Etica a Nicomac

Aixi doncs, és evident que la ciutat és per naturalesa i és anterior a l'individu; perqué si ca-
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dascUl per separat no es basta a si mateix, es trobara semblantment a les altres parts en relacio
amb el tot. | el que no pot viure en comunitat 0 no necessita res a causa de la seva suficiencia,
no és membre de la societat, sind una béstia o un déu.

Politica

Es evident per tot aixo que la ciutat és una de les coses naturals, que I'home és per naturalesa
un animal social, i que qui és insocial per naturalesa i no per atzar és o un ésser inferior o un
ésser superior a I'nhome.

Politica

La comunitat perfecta de diversos poblats és la ciutat que ja té, per dir-ho aixi, el nivell més alt
d'autosuficiéncia, que va néixer a causa de les necessitats de la vida, perd subsisteix per poder
viure bé... D'aqui que tota ciutat és per naturalesa; si també ho son les primeres comunitats. La

ciutat és el fi d'aquestes i la naturalesa és el fi.
En efecte, alld que és cada cosa, un cop complert el seu desenvolupament, aixo és la seva
naturalesa, d'un home, d'un cavall o d'una casa. A més, allo per a que existeix un cosa i el seu

fi és el millor, i I'autosuficiéncia és, a la vegada, un fi i el que és millor.

Politica
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3- EPICUR

Que ningu pel fet d'ésser jove no vacil-li a filosofar, ni per haver arribat a la vellesa no es cansi
de filosofar. Perqué no hi ha ningl massa jove ni massa vell pel que fa a la salut de la seva
anima. Qui diu que el temps de filosofar no li ha arribat o ja li ha passat és semblant al qui diu
gue encara no ha arribat o que ja ha passat el temps per a la felicitat. Aixi, cal que filosofin tant
el jove com el vell aquest a fi que, en la seva vellesa, rejoveneixi en els béns per la joia d'alld
que ha viscut; aquell perqué sigui jove i vell alhora per la seva intrepidesa davant el futur. Cal,
doncs, que ens ocupem del que ens fa felicos, perqué, quan ho som, ho tenim tot i, si no ho
som, ho fem tot per ser-ho.

Carta a Meneceu.

Si no ens trastoquessin en absolut les sospites provocades pels fenomens del cel, o per la
possibilitat que la mort ens pugui afectar en alguna mesura, o també pel fet que no comprenem

els limits dels dolors i dels desigs no tindriem cap necessitat de la cieéncia natural.

Maximes capitals, XI

Es per aixo que afirmem que el plaer és el principi i el fi de la vida felic. Efectivament, nosaltres
sabem que és un bé primari i congénit; és el punt de partida de tota eleccio o tot refis i correm
cap a ell jutjant tot bé segons la norma del plaer i del dolor. | com que un bé com aquest és
primari i connatural, per aixd0 mateix no triem qualsevol plaer, siné que, en determinades oca-
sions, quan d'ells se'n segueix per a nosaltres el desassossec, renunciem a molts plaers. |
considerem molts dolors com a superiors als plaers, quan el plaer que se'n segueix, després
d'haver suportat molt de temps els dolors, és més gran per a nosaltres. Aixi, doncs, tota mena
de plaer, per la seva propia naturalesa, és un bé; tanmateix, no qualsevol és elegible; de la ma-
teixa manera, el dolor sempre és un mal, no sempre, pero, s'ha d'evitar. Per tant, convé
determinar totes aquestes coses amb la mesura i consideraci6 dels avantatges i
desavantatges, ja que ens servim del bé, en algunes circumstancies, com d'un mal, i a
Iinrevés, del mal com d'un bé. Valorem l'autarquia com un gran bé, no perqué sempre hagim
de viure amb el poc, sin6é perqué, en cas de no tenir el molt, ens acontentem amb el poc,
absolutament convencuts que frueixen de Il'abundor amb més plaer aquells que en tenen
menys necessitat i que tot el que és natural sempre és més facil d'assolir, i més dificil el
superflu.
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Quan diem que el plaer és I'nica finalitat, no entenem els plaers dels dissoluts o dels crapules,
tal com alguns que desconeixen la nostra doctrina 0 no hi estan d'acord o la interpreten
malament, sing el fet de no sentir dolor al cos ni trasbals a I'anima. Ja que ni els banquets ni les
testes continues, ni el gaudir de jovenets i doncs, ni els peixos ni altres aliments que ofereixen
les taules ben servides ens fan la vida agradable, siné el judici encertat que examina les
causes de cada acte d'acceptacié o de refis i sap guiar les nostres opinions lluny d'aquelles
gue omplen l'anima d'inquietud. D'aix0 n'és principi i maxim bé el seny i, per aquest motiu, el
seny -origen de totes les altres virtuts- és més apreciable que la mateixa filosofia i ens ensenya
que no existeix una vida felic sense ser al mateix temps assenyada, bella i justa, ni és possible
viure amb prudéncia, bellesa i justicia, sense ser felic. Ja que les virtuts s6n connaturals a la

vida feli¢ i el fet de viure felicment va sempre acompanyat de la virtut.
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Entenem que l'autarquia és un gran bé. No és que sempre ens haguem de conformar amb
poca cosa, siné que, quan ros falta I'abundancia, ens hem de poder conformar amb poca cosa,
estem convencuts que gaudeixen més de la riquesa els que en tenen menys necessitat, i que
tot el que és natural s'obté facilment, mentre que el que no ho és, s'obté dificiment. Els
aliments més senzills produeixen tant de plaer com la taula més sumptuosa, quan manca el
patiment que provoca la necessitat; i el pa i 'aigua proporcionen un gran plaer quan es prenen
després d'un llarg periode de privacié. Habituar-se a una vida senzilla i modesta és doncs una
bona manera de tenir cura de la salut i a més fa I'hnome animos fer dur a terme les tasques que
ha de realitzar necessariament durant la vida. També li permet gaudir millor d'una vida opulenta
guan se li presenta I'ocasio, i I'enforteix quan pateix algun contratemps. Per tant, quan diem que
el plaer és el maxim bé, no estem parlant dels plaers dels pervertits, ni dels plaers sensual s,
com pretenen alguns ignorants que ens ataquen i desfiguren el nostre pensament. Parlem de
I'abséncia de patiment fer al ros i de I'abséncia d'inquietud fer a I'anima. Perqué no soén ni les
borratxeres, ni els banquets continus, ni el fet de gaudir dels joves o de les doncs, ni els peixos
i les carns amb que omplen les taules sumptuoses, els que proporcionen una vida felig, sin6 la
rad, cercant sense parar els motius legitims d'eleccié o d'aversio, i apartant les opinions que
puguin aportar inquietud a I'anima.

Per tant, el principi de tot aix0, i a la vegada el maxim bé, és la saviesa. L'hem de considerar
superior a la filosofia, perque és la font de totes les virtuts i ens ensenya que no es pot arribar a
la vida felic sense la saviesa, I'honestedat i la justicia, i que la saviesa, 'honestedat i la justicia
no es poden obtenir sense plaer. En efecte, les virtuts estan unides a la vida feli¢, que al mateix

temps és inseparable de les virtuts.
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Acostuma't a pensar que la mort no és res per a nosaltres, perqué el bé i el mal sén en la
sensacio i la mort és pérdua de sensacio. Per aix0, el coneixement que la mort no és res per a
nosaltres fa amable la mortalitat de la vida, no perqué hi afegeixi un temps indefinit, siné perquée

suprimeix I'anhel d'immortalitat.

Res no és terrible a la vida per a qui esta convencut que tampoc no hi ha res de terrible en el
no viure. De manera que és un neci qui diu que tem la mort no perqué faci patir quan es
presenta, sind perqué fa patir en I'espera: en efecte, alldo que no inquieta quan es presenta és
absurd que ens faci sofrir en I'espera. Aixi, el més estremidor dels mals, la mort, no representa
res per a nosaltres, ja que mentre som, la mort no és present, i quan la mort és present,
nosaltres no som. No existeix, doncs, ni per als vius ni per als morts, perqué per als vius encara
no és, i els morts ja no son.
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Certament tot plaer és un bé per la seva conformitat amb la naturalesa i, no obstant aixo, no tot
plaer és elegible; aixi com també tot dolor és un mal, pero no tot dolor sempre ha d'evitar-se.
Convé jutjar totes aquestes coses amb el calcul i la consideracio del que és util i del que és
inconvenient, perqué en algunes circumstancies ens servim del bé com d'un mal i, viceversa,

del mal com d'un bé.
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